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INTRODUCCION

Figura 1. Monumento a Pedro Alvares Cabral. Captura de pantalla de la portada del diario digital
Brasil de Fato (BdF). Nota realizada por Eduardo Miranda, con fotografia reproducida de la cuenta de
Twitter del colectivo Urugumirim.

El monumento erigido en honor a Pedro Alvares Cabral, conocido como el
epitome del "Descubrimiento de Brasil", se encuentra en el Largo da Gldria, en Rio de
Janeiro, Brasil. Diseflado por el artista Rodolfo Bernardelli, este monumento forma parte
del archivo historico conmemorativo del cuarto centenario, celebrado en 1900,
conmemorando los 400 afios transcurridos desde la llegada de Pedro Alvares Cabral al
territorio de Pindorama®.

Sobre un imponente pedestal de granito se alzan tres estatuas de bronce que
recrean con detalle la escena del descubrimiento de Brasil. Pedro Alvares Cabral,
intrépido navegante y explorador portugués a quien se atribuye el descubrimiento

oficial en 1500, aparece en una postura enaltecida, con una bandera en una mano y un

! “Pindorama” es un término utilizado en la lengua tupi-guarani para referirse a la regién que
ahora conocemos como Brasil.



sombrero en la otra, irradiando orgullo y determinacién. A su lado, Pero Vaz de Caminha,
el escribano que lo acompaifié en la histdrica travesia y escribié al rey de Portugal una
carta narrando el encuentro con la nueva tierra, sostiene en sus manos el documento
gue da testimonio de aquel encuentro entre dos mundos.

Justo al lado de ellos, se alza la figura del Fraile Henrique Soares de Coimbra,
quien desempefié un papel crucial en este encuentro cultural. Con un gesto que emana
devocidn, el fraile cruza sus brazos sobre el pecho y sostiene en una de sus manos un
crucifijo sagrado. Este simbolo de fe encapsula la introducciéon y propagacion del
cristianismo en tierras brasilefias (Wink, 2014).

Las tres bases fundamentales de este monumento —la nacidn, la palabra escrita
y la cruz—, que establecieron una alianza indisoluble en la conquista y colonizacidon
ultramarinas, parecian tejer una compleja red temporal al entrelazarse con el discurso
de Paulo de Frontin, encargado de la solemne celebracién del cuarto centenario. En
aquel preciso momento se pronuncid una declaracion de gran impacto: “O Brasil ndo é
o indio; este, onde a civilizagdo ainda ndo se estendeu, perdura com os seus costumes
primitivos, sem adiantamento nem progresso” (Bessa Freire, 2000, p. 20).

El monumento ocupaba, asi, un lugar en la lista de “representaciones alegéricas
nacionales”, desempefiando un papel destacado en la narrativa de la nacion y en la
expresion de "la existencia de una tradicion consolidada de una imagen de Brasil" (Wink,
2014:101). A través de sus formas esculpidas, se desvelaban temporalidades pasadas,
anhelos presentes y aspiraciones futuras que resonaron en voces solemnes durante la
mencionada celebracidn.

Una interesante particularidad acerca de esta conmemoracion radica en el hecho
de la celebracién del descubrimiento de Brasil tiene lugar el 22 de abril. Sin embargo, en
el siglo XIX, la celebracidon de este evento tuvo lugar el 3 de mayo, momento en que,
supuestamente, se habria llevado a cabo la primera misa en el nuevo territorio. La
eleccién del 3 de mayo, dictaminada a través del Decreto 155-B el 14 de enero de 1890,
cobra una relevancia peculiar al evocar la prominente intervencion de la Iglesia en este
periodo crucial, eclipsando momentaneamente la conquista, la era colonial (Oliveira,
1989).

Ademas, la conmemoracién tuvo lugar en pleno auge de la difusion de la

ideologia del blanqueamiento en Brasil, especialmente al inicio de la Primera Republica



Brasilefia. En este contexto, la inauguraciéon del monumento no solo constituia un
homenaje a la figura de Pedro Alvares Cabral, sino que también reflejaba los ideales y
propdsitos de una sociedad que aspiraba a consolidar su identidad nacional mediante la
promocion de una supuesta superioridad racial. Este acontecimiento se enmarca en un
proceso de eugenesiamediante el cual la poblacién brasilefia se vio sometida a un
intento sistematico de “europeizacion” (Rosa dos Santos, 2019).

Hasta el ano 2021, el monumento habia permanecido incélume. Lo cual no
quiere decir que no era perturbable y que no haya habido criticas a su representacion,
sino mas bien plantear que las voces discordantes, como las de Jaime de Almeida con su
pregunta "Ha Cem Anos, o IV Centendrio: Onde Estava o Povo?", no hicieron eco, a pesar
de su fuerte critica sobre quiénes realmente estaban siendo celebrados y recordados en
los eventos conmemorativos y monumentos histéricos (Almeida, 1993).

Sin embargo, el 24 de agosto de 2021, el colectivo indigena "urugumirim”
organizd una protesta politica a través de Twitter, con la intencién expresa de hacer uso
material y simbdlico de este monumento. En la madrugada de este dia, la estatua fue
incendiada. El fuego intentd devorar el pedestal de bronce, envolviéndolo en llamas la
insatisfaccion y la revuelta. En el pedestal, pintaron en carmesi las palabras "Marco
Temporal é Genocidio" y "Nao a PL 490".

La tesis juridico-politica del Marco Temporal de 1988, que cabe decir, no es una
ley, surgié en 2009, en el Supremo Tribunal Federal (STF) a través de la argumentacion
del ministro Carlos Ayres Britto en la sentencia de la Tierra Indigena Raposa Serra do Sol.
El referido argumento impone que los derechos territoriales de los pueblos indigenas
sélo son vélidos si estos pueblos pueden comprobar la ocupacién tradicional de sus
tierras en la fecha de la promulgacién de la Constitucion de la Republica brasilefa: 5 de
octubre de 1988.

La intencién del ministro Ayres Britto era esterilizar las futuras discusiones sobre
cualquier otra referencia temporal de ocupacién de las tierras indigenas de modo a
borrar las memorias de violencias y enterrar cualquier posibilidad de reparacion por el
colonialismo. Desde de su publicacidn, esta tesis viene siendo usada y legitimada por los
sectores ruralistas para anular tierras ya legalizadas, y asi despojar, masacrar y asesinar

a los pueblos indigenas.



El avance en el uso de esta tesis como argumento juridico en los tribunales
brasileios la llevd a ocupar la agenda de la Suprema Corte en 2019, a través del Recurso
Extraordinario (RE) 1.017.365, referente a la reintegracion de la tenencia de la Tierra
Indigena Ibirama/Laklans del pueblo indigena Xokleng. La falta de posicionamiento de
los ministros del STF abrié brechas para que el Congreso Nacional aprobara diversos
proyectos de ley que aplican, de forma directa o indirecta, el Marco Temporal, entre
ellos el Proyecto de Ley 490 (PL 490). Este proyecto, redactado por los detentores del
poder, ademas de regularizar la mineria en tierras indigenas, intentaba aplicar el Marco
Temporal de 1988. Cabe destacar que este tiene valor de repercusion general, lo que
significa que la decision final del STF se aplicara a todos los demds casos judicializados
que involucren la demarcacién de tierras indigenas

Mientras las llamas consumian la figura de los colonizadores, en las
inmediaciones de la Corte Suprema se desarrollaban protestas simultaneas por parte de
otros grupos indigenas apoyados por la organizacion indigenista Consejo indigenista
Misionero (CIMI) y la organizaciéon indigena Articulacién de los Pueblos Indigenas del
Brasil (APIB). A medida que la tarde caia, la Explanada de los Ministerios se convirtié en
un mar de pancartas, 1,3 mil en total, con los nombres de todas las Tierras Indigenas del
pais que aun seguian con algun tipo de pendencia en su proceso de demarcacion?.

En el panorama contempordneo de los movimientos sociales, ambos destacan
por su papel en la articulacién politica de las protestas a escala nacional. Este fendmeno
responde a la acumulacidén histérica de esfuerzos politicos que se remonta a la década
de 1970, cuando comenzaron a emerger las primeras organizaciones indigenas como
forma de resistencia frente a las politicas expansionistas del régimen militar. Dichas
organizaciones se consolidaron en el marco de las Asambleas Indigenas de caracter
regional (Bicalho, 2010).

A medida que caia la tarde, la Explanada de los Ministerios se transformé en un
vasto mar de mil trescientas pancartas que portaban los nombres de todas las Tierras
Indigenas del pais aun sujetas a algun tipo de pendencia en sus respectivos procesos de

demarcacién (Apioficial, 2021).

2 Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil. (2021, 24 de agosto). Indigenas ‘acendem’ Praca dos
Trés Poderes com LED em apoio ao STF e contra “marco temporal”. APIB.
https://apiboficial.org/2021/08/24/indigenas-acendem-praca-dos-tres-poderes-com-led-em-apoio-ao-
stf-e-contra-marco-temporal/.



Luego, bajo el cielo nocturno mas de seis mil indigenas protagonizaron una
fervorosa protesta con velas en alto, cuyas llamas danzaban en sincronia, irradiando un
mensaje poderoso y luminoso: “Brasil Terra Indigena” una declaracion visual que se
sumaba a los discursos de destacados lideres indigenas, entre ellos, Samara Pataxé,
quien enfatizé que el propdsito del acto era un llamado persuasivo a las autoridades,
especialmente a los ministros del STF, para que reconocieran la urgencia de proteger
tanto el territorio como la vida de los indigenas. Marco Xukuru, por su parte, buscé
fortalecer esta conviccidn al proclamar: “Brasil é terra indigena e essa heranga nunca
podera ser usurpada3”, articulando asi la protesta con el reconocimiento histérico de los
derechos originarios consagrados en la Constitucién Federal.

Estos derechos originarios fueron formalmente reconocidos durante la Asamblea
Nacional Constituyente de 1986-1987, cuando los propios pueblos indigenas, con el
respaldo estratégico del Consejo Indigenista Misionero (CIMI) y de sectores especificos
del poder legislativo, inscribieron de manera auténoma los textos de los articulos 231y
232, asegurando su incorporacion al ordenamiento constitucional. Desde una
perspectiva juridica, el reconocimiento de estos derechos se configura como una
prerrogativa intrinseca y autdnoma, carente de la necesidad de una formalizacién
estatal que le otorgue validez. Como sostiene Carlos Marés, “ndao é fruto de uma
determinacdo legal, mas é apenas reconhecimento de um direito preexistente” (Marés,
2013), subrayando asi su caracter consustancial y anterior a cualquier disposicién
normativa emanada del Estado.

La protesta, en este sentido, se convirtidé en un acto simbdlico que materializé la
defensa de estos derechos originarios. El fuego, avivando con intensidad creciente su
propia combustion, proyectaba una llamarada imponente sobre la historia de tinieblas,
devorando con su fulgor los emblemas pretéritos y actuales del colonialismo. Incluso
cuando las llamas parecian contenerse, la densidad del humo negro ascendia
inexorablemente, condensandose en el aire como una espectral reminiscencia de mas
de quinientos afios de violencia. Aquella nube densa, en su inminente disipacidn,

obligaba, sin embargo, a un ejercicio de memoria forzoso e insoslayable.

3 Brasil de Fato RJ (25 de agosto de 2021).



En las redes sociales proliferaron argumentos que justificaban la necesidad del
acto, subrayando que, en su estallido simbdlico, evidenciaba la persistencia de la
impronta colonial en el tejido mismo de la nacién brasilefia. Como un virus, se repetia,
se reproducia y se alojaba en el tiempo y en otros cuerpos. Ese signo colonial sintetizaba
con precisién los engranajes de la explotacién, la expropiacion y el despojo sufridos por
los pueblos indigenas, mientras que su reencarnacién performativa encarnaba un
proceso de “re-experimentacion” (Butler, 2004).

El acto politico no solo socavd los referentes que durante mucho tiempo fueron
considerados intrinsecos a la configuracion de la Nacidn, sino que también reconfiguré
la discusién y la disputa histdrica, al confrontarnos con la persistencia de estos
elementos como vestigios activos que perpettan el orden simbdlico colonial.

El incendio constituia apenas un episodio mas dentro del vasto mosaico de
protestas que se desplegaban durante el mes del juicio del Marco Temporal de 1988
ante el Supremo Tribunal Federal de Brasil. El fuego, las disputas en torno a los
significados histéricos y politicos, y el texto grafiteado parecian sefialar que el Marco
Temporal de 1988 no constituia una excepcidn, sino que se inscribia en una estructura
mas amplia, una “estructura de la conquista”, un “proceso de conquistualidad” (Rufer,
2020; Segato, 2007).

Este acto politico nos condujo a identificar una idea central de esta tesis, sobre
aquello que seria posible observar y analizar mas alla del Marco Temporal de 1988 visto
como una tesis juridica, es decir, lo que significaria pensar el Marco Temporal de otra
manera que no sea bajo el signo de su inconstitucionalidad, o bien, si seria posible
interrogar qué otros aspectos el colectivo indigena ha procurado dejar ardiendo en las
llamas, de modo a ampliar el debate. Por ende, es en este sentido que se propone un
disefio de investigacion correspondiente a la siguiente pregunta: ¢Qué conexiones
permite establecer la tesis del Marco Temporal de 1988 con la estructura colonial de la

nacion brasilera?

Argumentos de trabajo

Esta tesis tiene su origen en una doble experiencia: por un lado, una trayectoria

personal y familiar; por otro, un compromiso militante y profesional en el campo del
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derecho, en articulacion con organizaciones indigenistas e indigenas. La primera
responde a una pulsion profundamente intima: la busqueda de los linajes indigenas
silenciados en el entramado genealégico de mi familia. Desde el momento en que tuve
conocimiento de mi ascendencia indigena a través de mi abuela Aurea, inicié una
investigacion destinada a comprender los mecanismos de borrado de la memoria
indigena matrilineal en el seno de las familias.

Esta experiencia culmind en una investigacion realizada en la Universidade de
Brasilia (UNB) durante la realizacion de mi maestria en Derechos Humanos, bajo la
tutoria de Rita Laura Segato. Como resultado de este trabajo, surgid el libro titulado
Sabendo Quem Somos: Memdria Familiar e Descolonizacdo, lanzado con el respaldo y
la difusién de los movimientos sociales indigenistas. Ademads, se articuld politicamente
como parte de la apertura de la primera marcha de las mujeres indigenas en Brasilia,
Brasil, en agosto de 20109.

Desde mi maestria, mi produccidn escrita se ha sostenido en un didlogo constante
con epistemologias criticas, orientado a trascender hacia un espacio de convergencia
entre multiples discursos de enunciacion. La creacién de un espacio transicional se
revelé6 como una condicién indispensable para evitar que mi practica autoetnografica
derivara en una mera egografia, en la que la narrativa, desatenta al eco de su propia voz,
se disolviera entre resonancias ajenas y terminara convirtiéndose en una forma de
escritura narcisista.De forma contraria, buscé abrir un espacio reflexivo en el que la voz
no solo se escuchara a si misma, sino que se conectara con las voces de aquellos cuyas
memorias genealdgicas también han sido borradas. Asi, la investigacidn no se limita a
una Unica verdad, sino que se convierte en un espacio de interaccién dialéctica, donde
las historias y las experiencias se entrelazan, dando lugar a un entendimiento mas
complejo y matizado de la realidad.

En relaciéon con este aspecto, me gustaria destacar, en primer lugar, que la
autoetnografia presente en mis investigaciones opera como una herramienta para
exhumar las historias silenciadas, al tiempo que reflexiona sobre los modos de
reintegrarlas en el instante mismo de su recuperacion. Asimismo, la empleo como un
dispositivo critico frente a los discursos dominantes y hegemodnicos que perpetuan
dichos silenciamientos. En otras palabras, la autoetnografia no solo posee la capacidad

de propiciar una reflexion sobre el yo en contextos situados, sino también de suscitar
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una reflexion sobre el yo inscrito en los contextos historicos que configuran la
colonialidad. Se trata, en definitiva, de una critica que no solo reconoce la presencia,
sino también la persistencia de la colonialidad en la produccién de la subjetividad.

Esta paridad nos permite abordar los sintomas colectivos, ya que el borramiento
de estas narrativas se hace presente en la memoria de muchos otros brasilefios con
experiencias similares de dominacién. En relacidn con este aspecto, quisiera destacar en
primer lugar que la autoetnografia presente en mis investigaciones es empleada como
instrumento para desvelar las historias que han sido silenciadas, permitiendo asi una
reflexion de doénde situarlas en los tiempos en que son relatadas, asi como para
cuestionar los discursos dominantes y hegemdnicos que sostienen estos
silenciamientos.

Me incliné hacia la nocidn de escrivivéncia, en consonancia con la reflexién de
Evaristo (2011), que no es una teoria ni una metodologia, sino un recurso poético que
involucra sentidos, visiones y es producida desde el caminar, permitiéndome unir de una
forma sensible los fragmentos intimos y sociales, revelando un gran compromiso para
crear otras imaginaciones politicas. Esta practica me ha permitido entablar un didlogo
con mi yo empirico y habitar un espacio de latencia, imbuido de una sensibilidad que
armoniza con mis procesos de escritura de temas en movimiento.

A lo largo de esta trayectoria autoetnografica, también he adoptado como
referencia el concepto de 'lugar fronterizo', acuiado por Carina Jofré (2014). Este
término se fundamenta en la nocién de 'doble consciencia' propuesta por W.E.B. Du
Bois, en la que el individuo se encuentra en la interseccidn entre la sociedad dominante
y los grupos subalternos. Al igual que Jofré, mi propdsito no consiste en restituir una voz
histéricamente relegada a la subalternidad, ya que tal restitucidn resultaria igualmente
impracticable.

El concepto de 'lugar fronterizo' no solo implica una dualidad, sino que también
constituye un locus de interseccion, un espacio liminal en el que convergen y se
entrelazan multiples experiencias. Este caracter liminal lo sitia como un terreno fértil
para la reflexién profunda, la exploracidn critica y la construccién dindmica de saberes.
En este ambito, las fronteras entre perspectivas y campos del conocimiento se
desdibujan, facilitando el didlogo entre enfoques diversos y la integracién de multiples

voces y narrativas. Es precisamente en este espacio donde se cuestionan las categorias
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hegemonicas, abriendo nuevas posibilidades para la comprensién y abordaje de los
procesos de distanciamiento en la investigacién. La movilidad dentro de este lugar
fronterizo no implica una postura de desapego por parte del investigador, sino mas bien
una inmersion consciente en el espacio liminal del conocimiento.

Es durante esta apuesta por nuestras propias dindmicas histéricas y politicas,
enfocada no solo en ilustrar una experiencia propia como motivacién de la escritura,
sino también en instigar la problematizacion de la subjetividad en la investigacidon, que
encontré en las teorias de autoras feministas como Rita Segato, Sarah Ahmed y Gloria
Anzaldda un recordatorio de que los temas catalogados como intimos, privados,
familiares y emocionales son politicos y poseen un gran potencial de politizacion.

La escrivivéncia persigue la fusién entre lo intimo y lo politico, dando lugar a una
narrativa que trasciende la mera descripcidn de los acontecimientos para adentrarse en
lo “no dicho” y lo “no visto”. Por otro lado, el lugar fronterizo se caracteriza por la
experiencia de una multiplicidad de puntos de enunciacién. Ambos enfoques me han
permitido identificar tanto los puntos de convergencia como los de divergencia entre las
memorias familiares indigenas y la lucha politica en defensa de los territorios indigenas,
revelando cdmo ambos aspectos se entrelazan a través de la militancia.

El gran impulso de desobedecer —en el sentido de no aceptar la imposicidn de
una normatividad de blanqueamiento familiar de la memoria vy, por otro lado, de no
aceptar la verglienza impuesta por la nacidn brasileiia para llevar a cabo su proyecto—
me llevd a acercarme a los pueblos indigenas, inicialmente por militancia v,
posteriormente, a través del trabajo directo con ellos. En otras palabras, miinserciéon en
un medio extremadamente politizado surge a partir de la politizacién de mi historia
familiar.

Siendo abogada, empecé a trabajar en el Consejo Indigenista Misionero (CIMI)
de la asesoria juridica. EI CIMI es una entidad muy conocida y respetada en Brasil que
cuenta con una estructura de once oficinas regionales en todo el pais y una Secretaria
Nacional en Brasilia que coordina trabajos junto con mas de ochenta pueblos indigenas,
cuyos territorios abarcan veintiséis estados, localizados en las cinco regiones de Brasil.
El CIMI estd compuesto por equipos de misioneros y funcionarios que trabajan en cada
una de las areas de actuacién nacional brindando asesoria: juridica, antropoldgica,

teolégica y de comunicacion.



El CIMI fue fundado en 1972, en el periodo de la dictadura civil militar, justo
cuando el Estado brasilefio promovié la integracién de la poblacién indigena en el pais
a través de la imposicion de un modelo desarrollista. Nos cuenta Suess que en esta
época la sociedad brasilefia consideraba la “questao indigena como uma caso perdido”
(SUESS,1986) y los periddicos anunciaban la desaparicion de todos estos pueblos, por
esta razén el CIMI empezdé a fomentar un “acto de fe”.

Desde 1974, la referida entidad promueve articulaciones con la intencién de
apoyar y facilitar los encuentros entre liderazgos indigenas. De estos encuentros
emergieron organizaciones indigenas auténomas como la Asociacién del Apoyo al Indio
(ANAI) en 1978 y la Unidén de las Naciones Unidas (UNI) en 1980, ademas del apoyo con
resistencias dentro de las esferas del gobierno como ocurrié en la Constituyente de
1986-87. Esta Asamblea permitié que la sociedad civil y las entidades representativas
presentaran sus sugerencias para la formulacién de la nueva Constitucion. El CIMI, junto
con los pueblos indigenas, presentd el texto que ahora compone los articulos 231y 232
de la Constitucion Federal de 1988 y que representa una ruptura con el régimen tutelar
al reconocer a los pueblos indigenas los derechos a la organizacién social, costumbres,
idiomas, creencias y tradiciones, y los derechos originales a las tierras que
tradicionalmente ocupan.

Por ser una entidad vinculada a la Conferencia Nacional de Obispos del Brasil
(fundada en 1952), presenta una linea basada en la teologia de la liberacién y sus
acciones politicas buscan mantener su identidad progresista y militante en consonancia
con otros movimientos y pastorales como las Comisiones Pastorales de la Tierra (CPTs),
ademds de promover alianzas politicas con otras entidades sociales indigenistas,
indigenas, ambientalistas y las comprometidas con la carpeta de derechos humanos.

A partir de esta experiencia, no solo participé en la lucha directa contra el
proceso de legitimacién del Marco Temporal de 1988 en todas las instancias de Brasil,
sino que también contribui a su organizacion, planificacidn y estrategias de resistencia.
Esta participacién me condujo a una vision critica sobre la accién del Estado-Nacién
brasilefio en relacion con los derechos territoriales y la vida de los pueblos indigenas vy,
por otro lado, a explorar algunas posibilidades reflexivas en torno a las luchas vy

resistencias indigenas y sus configuraciones politicas con otras organizaciones sociales.
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En la escena del Marco Temporal de 1988 busqué entender sus fricciones en el
sentido de pensar mas alla de una relacién conflictiva, marcada por el binarismo legal o
ilegal, sino concibiendo las interacciones como alianzas, fusiones y acomodaciones
(Tsing:2011). Una reflexion cercana a algo como contactos friccionales. Me refiero a los
contactos que desnudan la inestabilidad, lo caético, lo que no se puede rastrear ni
entender con facilidad, debido a su flexibilidad de anudar, desanudar o simplemente
producir un efecto de tensién.

En este sentido, mi objetivo es pensar en el Marco Temporal de 1988 desde una
trama narrativa abierta que puede ser abordada como un anagrama, no hay una Unica
manera de entender o interpretar el Marco Temporal; mds bien, se puede explorar
como un conjunto de elementos que se pueden reordenar y reconfigurar de forma
creativa. Lo que enseno es un recorrido a los fragmentos, obras, voces, imagenes,
presencias y pensamientos en movimiento. Intento pensar en el Marco Temporal desde
un lugar de dudas sobre su gramatica y no tanto desde sus afirmaciones.

Por lo tanto, opté por una elecciéon semantica que pudiera capturar la compleja
red de experiencias abordadas en mi investigacion. El concepto de expurgo articula toda
la tesis, no se refiere a un archivo histérico, sino a cdmo se piensa “el indio”, en la cultura
y en la ley, asi como en el ambito familiar y en el tratamiento simbdlico de las
subjetividades. El expurgo, al consistir en la seleccién de un "modelo del indio",
evidencia una dinamica de dominacidn politica que se manifiesta como un sintoma de
la pérdida de derechos territoriales, culturales, subjetivos y colectivos inherentes a los
pueblos indigenas.

Por lo tanto, sostengo tres argumentos fundamentales:

1. Considero al Marco Temporal de 1988 como Continuidad Histdrica, algo mas
gue una simple medida administrativa; lo percibo como una representacion simbdlica
de una continuidad histérica marcada por la violencia inherente al capitalismo, el
racismo y el patriarcado. Esta violencia se manifiesta a través de un control riguroso y
expurgo de "lo indigena", generando un efecto disciplinario sobre las identidades
indigenas en la praxis.

2.El expurgo de “lo indigena" y racismo estan estrechamente vinculados en un
proceso orquestado por los aparatos modernos de conquista y colonizacién. Al

establecer una dicotomia entre el "indio permitido" y el "no permitido" en la nacidn, se
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crea un terreno ambiguo que permite la construccién de tantos "indios" como sea
necesario en nombre de la modernidad y la modernizacién del pais. Esta dicotomia
facilita la construccién de una imagen del "indio" conveniente para los propdsitos de la
hegemonia, despojando a las comunidades indigenas de sus procesos histdricos. En el
contexto especifico del Marco Temporal de 1988, el racismo opera como una
justificacion para la aplicacion de esta tesis, funcionando como un mecanismo
legitimador para las élites ruralistas y blancas, permitiendo la explotacidn de los pueblos
indigenas como un medio de difusién de estigmas en torno al concepto de "indio".
3.Desnombramiento de la Memoria Indigena: Observo el desnombramiento de
la memoria indigena como una practica ajustada a diversas dindmicas econdmicas,
politicas y familiares. Este desnombramiento alcanza la memoria de la madre y la abuela

india, blogueando el derecho a la memoria y alimentando los procesos de forclusion.

RUTA DE LECTURA

En el contexto del Marco Temporal de 1988, que refleja un escenario en el que
diversos intereses econdmicos, politicos y ambientales han configurado las politicas y
narrativas relacionadas con la tenencia de tierras indigenas, se entrelaza la nocién de
relacionalidad propuesta por Lawrence Grossberg. Esta perspectiva reconoce que las
practicas culturales, identidades y politicas no son estaticas, sino que se construyen
mediante dindmicas de poder que favorecen ciertas posiciones de autoridad y que
pueden manifestarse como cohesién o conflicto.

Lawrence Grossberg emplea el concepto de "articulacién" para abordar como
diversos elementos culturales, politicos y sociales convergen y se combinan en
momentos especificos, dando lugar a la creacion de significados y practicas culturales.
Estos elementos abarcan discursos, simbolos, instituciones y practicas sociales, entre
otros. La articulacién implica la formacién de conexiones contingentes y estratégicas
entre estos elementos, las cuales pueden variar con el tiempo y segun el contexto. Este
concepto resalta la importancia de entender cémo diferentes aspectos de la culturay la
politica se interrelacionan y cdmo estas conexiones pueden ser objeto de conflictos y

negociaciones.
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Desde este punto de vista, la articulacion nos permite identificar cdmo estos
elementos se han combinado y conectado en momentos especificos, generando
significados y practicas que han impactado en la disputa por las tierras indigenas. Por
otro lado, la relacionalidad nos lleva a comprender que todas estas dimensiones estan
intrinsecamente conectadas y que cualquier cambio en una de ellas puede tener efectos
en cascada en todo el sistema.

Considerando la reflexion de Grossberg, presento como propuesta que las
estampas sean leidas dentro de un proceso de dinamizacion de deseos y acciones
politicas selladas por multiples acentos politicos, puesto que no son manejadas sélo por
las manos del Estado, sino como un entrelazado de elementos como el discurso legal,
las instituciones gubernamentales, los intereses empresariales y las luchas de los
pueblos indigenas en este contexto.

Utilizo el concepto de "estampa" siguiendo la ilustraciéon de Mario Rufer (2019,
p.89), considerandolas como "lexemas de fijacidon nacional" que se manifiestan de
manera continua, no en un sentido lineal, sino como principios que se transforman de
manera diversa y multiple. La nocién de continuidad aqui se refiere también a la
"persistencia colonial en la contemporaneidad"”, es decir, a las violencias fundacionales
presentes en la narrativa liberal de vencedores y vencidos. Al liberarnos de la linealidad,
podemos explorar las conexiones entre el colonialismo y el presente.

La articulacidon de Grossberg nos permite identificar las conexiones dindmicas
entre elementos culturales y politicos en momentos especificos, mientras que las
"estampas" de Rufer ofrecen un marco para examinar como estos principios persisteny
se transforman a lo largo del tiempo. Juntas, estas operaciones metodoldgicas permiten
una exploracién mas profunda y matizada de cdmo el Marco Temporal de 1988 refleja
y articula dindmicas coloniales en la construccién de politicas y narrativas sobre la
tenencia de tierras indigenas.

Estampa 1: Pacificacion de la cultura. Esta discusion gira en torno del analisis de
tres corpus durante el gobierno del presidente Fernando Afonso Collor de Mello, el cual
se quedd apenas dos aios en el poder, de 1990 a 1992 :1. Discurso presidencial:
documento 1. “Brasil indigena” (1992 — donde se presenta una sintesis de sus discursos)
y documento 2. “A reconquista da América: serie de directrices para um novo Brasil”; 2.

la visita del presidente al Parque del Xingu y la Ceremonia de Actas de esta visita en
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enero de 1991; 3. la promulgacion del decreto n. 22 en febrero de 1991; 4. |a celebracién
del Dia del indio en abril de 1991.

En esta fase inicial, se investigara la estrecha relacion entre la representacion del
"indio" como simbolo de la alteridad y el complejo entramado cultural y simbdélico-
afectivo que surgidé en el contexto del debate sobre el multiculturalismo. Se abordaran
tres conceptos cruciales: pacificacidn, cultura y tutela. Este andlisis busca contribuir a la
comprensién ampliada de la nocién de pacificacidon, que empieza a ser examinada en
Brasil como una medida administrativa militar y tutelar destinada a la apropiacién de las
tierras indigenas. A través del andlisis de las ceremonias oficiales, se evidencia cémo el
proceso de pacificacion, al domesticar la cultura indigena, la despoja de su naturaleza
politica. En ambos casos, la pacificacion se presenta con una connotacién paternalista,
disfrazada de acto de rescate o salvacion.

En la préctica, estos andlisis resultaron esenciales para comprender cédmo se
allanaron los caminos hacia la implementacién de la tesis del Marco Temporal de 1988.
Esto se llevd a cabo mediante la construccién de una imagen esencialista del "indio
permitido", lo que permitid, incluso, ocultar los cambios introducidos por el Decreto 22-
1991, asi como las persistentes practicas de violencia contra los pueblos indigenas,
promovidas bajo la promesa presidencial de desalojo de sus tierras.

Estampa 2: El estado de derecho y la Ley. En el contexto de la discusién sobre el
Marco Temporal de 1988 y las tensiones entre sus multiplos actores politicos (jueces,
élites agrarias, agentes de los movimientos sociales) durante el juicio correspondiente,
se destaca la disputa sobre el concepto de lo que es territorio y de cdmo validar una
temporalidad que permitiria o no la legalizacién de este territorio. En primer lugar,
examinaremos "el indio" como un sintoma dentro del marco legal y discursivo,
representando la exclusién, la marginacién y la negacién de derechos. En segundo lugar,
abordaremos el concepto de territorio en disputa que, en lugar de ser objeto de
politizacién, tiende a ser convertido en un objeto de estatalizacién y burocratizacion.

También sera abordada la presencia indigena en la Suprema Corte en calidad de
amicus curiae como un elemento de paradoja al referido andlisis, ya que utilizan un
marco legal de raices luso-brasilefias, conocido como teoria del indigenato, que
establece un conjunto de derechos respaldados desde la época colonial con el propésito

de asegurar la legalizacién de tierras en la contemporaneidad. En este contexto, se
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analizan dos conceptos fundamentales: el estado de derecho y el saqueo, que ponen de
manifiesto las tensiones y contradicciones en el sistema legal y politico brasilefio. Al
mismo tiempo, se examina el proceso judicial del Marco Temporal de 1988 ante la
Suprema Corte Brasilefia, considerandolo como el principal corpus del archivo en
estudio.

Estampa 3: Verglienza, género, familia y nacion. A través de la poesia de Krexu y
del andlisis de mi fotografia familiar, se explora el rol de la madre indigena como un
simbolo de la subordinacién histérica y la verglienza tanto a nivel nacional como en el
seno familiar.

La figura materna, cuya memoria ha sido silenciada, es simbdlicamente
rescatada, frecuentemente por sus nietos, ya sea a través de la busqueda personal de
su genealogia o mediante el uso metafdrico de la expresién “la abuela casada a lazo”, es
decir, la abuela siendo casada a la fuerza, que, al mismo tiempo que busca
instrumentalizar un vinculo familiar a través de la narrativa de un pasado compartido,
genera reflexiones sobre la romantizacidon de la conquista de cuerpos vy territorios
indigenas. En resumen, 'La abuela cazada a lazo' es interpretada en la esfera social tanto
como una mitologia como una metéfora de la conquista. Luego, esta narrativa deja de
ser un instrumento de dominacién para convertirse en una herramienta de
reconstruccién de los lazos familiares, asi como de usos oportunistas de reivindicacién
de la identidad indigena en espacios de poder politico, los cuales forjan los procesos de
rescate y construccion de un vinculo con las memorias familiares indigenas borradas al
tiempo que hace parte de un proceso de construccién de sociabilidad en torno a la
"ancestralidad".

Ademas, esta discusidn arroja luz sobre el concepto de vergiienza, que pasa de
ser un elemento central en el proyecto nacional a convertirse en una demanda de
conexidn y proximidad de la “ancestralidad”. En este contexto, la verglienza adquiere
un significado de pertenencia en lugar de representar una amenaza para la construccién

de memorias familiares.
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CAPITULO 1

Marco Temporal de 1988, contexto politico y social

En este capitulo, se busca analizar el Marco Temporal de 1988 dentro de dos
estructuras conceptuales interconectadas. En primer lugar, se examina su papel dentro
de la estructura de deseo y de imaginacion social que preconiza la desaparicién de los
pueblos indigenas. Esta estructura se apoya en politicas y narrativas dominantes, como
la ideologia del mestizaje, y conlleva implicaciones materiales como borrados histéricos
y la destruccion de archivos relevantes. Esta espera se basa en la concepcién de un
paisaje territorial y humano "otro" dentro de la nacion, lo cual entrafia una posicion
existencial de habitar o no habitar en el seno de ésta, utilizando la desaparicién como
un mecanismo para ejercer violencias.

En segundo lugar, se examina el mencionado Marco como una estructura que
representa una tesis politica y juridica originada en la Suprema Corte brasilefia. Esta
estructura busca establecer criterios restrictivos para el reconocimiento de los
territorios indigenas mediante la imposicion de una temporalidad politica que vincula la
existencia de los pueblos indigenas al marco politico de la Republica brasileia.

En este sentido, la elaboracién de este capitulo se centra en la pregunta
planteada por lideres indigenas durante el juicio del Marco Temporal de 1988, la cual
refleja la contradiccidn inherente a esta politica al cuestionar dénde se encontraban los
pueblos indigenas antes de 1988 y si acaso estaban "desaparecidos".

El objetivo principal de este capitulo es argumentar la estrecha conexién entre
el Marco Temporal y estas dos estructuras conceptuales, mostrando como influyen y se
refuerzan mutuamente en el contexto de los derechos y la identidad indigena en Brasil.
Esta conexidon no solo es ilustrativa, sino que también constituye un componente
fundamental para comprender las dinamicas subyacentes que dan forma a las politicas

y practicas relacionadas con los pueblos indigenas en el pais.
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Pueblos Indigenas en Brasil y la espera de su “desapariciéon”

Muchos enredos histéricos coloniales constituyen diferentes formas
contemporaneas de opresion que se entrecruzan, entrelazan y siguen estructurando
flujos conflictivos. El relato sobre de la desaparicion de los pueblos indigenas en Brasil
se mostrd6 coherente con los estudios historiograficos?, antropoldgicos®, las
metodologias censitarias y practicas indigenistas del Brasil del siglo XVII al siglo XX,
principalmente en las acciones politicas institucionalizadas de los 6rganos de
“proteccion al indio” que las materializaron, como el Servicio de Proteccién al indio y
Localizacion de Trabajadores Nacionales (SPILTN), SPI y FUNAL.

Estas narrativas han contribuido a forjar, como argumenta Cunha (1992), una
estructura colonial que, a través del ejercicio del poder, ha legitimado tanto el
exterminio de poblaciones indigenas como la usurpacién de sus tierras.
Paradéjicamente, este proceso se baso en la promulgacién de leyes que oscilaban entre
el respaldo a prdcticas violentas y una supuesta defensa de la asistencia a los pueblos
indigenas.

Estos desdoblamientos relacionados con la desaparicion y su espera nos brindan
la oportunidad de analizar los impactos de esta expectativa. Por ejemplo, podemos
examinar los mensajes subyacentes en estas narrativas que han silenciado los
protagonismos indigenas, que involucran no solo acciones de resistencia, sino también
negociaciones llevadas a cabo desde la época colonial en busca de la defensa de sus
diversos intereses.

En este contexto, al ponderar la estructura colonial de Brasil a la luz del Marco
Temporal de 1988, nos sumergimos en una reflexidon sobre las estrategias que
enfatizaron el desplazamiento, el exterminio y/o la asimilacion de los pueblos indigenas
que llevaron a cabo una revisidn histérica sobre “lo colonial” basada en datos. Por esta
razén, en esta introduccidn, presentamos una vision general de las estrategias que han

llevado a la exclusién de los pueblos indigenas en Brasil. Siguiendo la perspectiva de

4 Una historiografia que por momentos guardé silencio sobre los pueblos indigenas en la historia
de Brasil y por momentos otorgd a los indigenas el papel ambiguo de buen salvaje o de obstaculo en la
nacion.

5 La antropologia no se preocupd de los procedimientos histéricos en los que los indigenas fueron
parte, describiéndolos, muchas veces, de forma desconectada de su temporalidad.
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Muyolema-Calle, concebimos la exclusion como un "discurso profundo y denso que
transforma al indigena en un objeto hablado por otros", lo cual implica hablar "sobre el
indio" desde una logica de expectativas de desaparicion.

Ya explicaba Jean Baudrillard que, en la modernidad, “entramos en la era de “la
produccién del otro”. De acuerdo con el referido autor: “Ya no se trata de matarlo, de
devorarlo, de seducirlo, de rivalizar con él, de amarlo o de odiarlo; se trata
fundamentalmente de producirlo. Ya no es un objeto de pasién, es un objeto de
produccién” (Baudrillard:1995: 64). El otro como objeto de produccién abarca tanto los
procesos de borrado como de instauracién de un “modelo de indio” en la nacidn.

Asocio la nocion de espera a “una expectativa de un futuro moderno y progreso
material”, la espera de otro paisaje territorial y de cuerpos, que utiliza la desaparicién
como un dispositivo manejador de violencias del decrecimiento progresivo de la
poblaciéon indigena hasta su extincién completa, practicas de borrado historiografico y
saqueo de los derechos originarios (Mattei; Nader, 2017).

La espera como dispositivo regulador de las “existencias” indigenas, implica
reconocer su “dimension ontoldgica”, en la que “estar en espera”, se entiende también
como “ser en la espera”, es decir, supone una posicidén “existencial”, un lugar de habitar
y no habitar la nacién (Alvarez; Cavieres,2016).

A lo largo de distintos periodos politicos y cambios sociohistdricos en el pais, se
han ido configurando distintos marcos de identificacién, clasificacién, categorizacion y
reconocimiento de los sujetos y de las poblaciones bajo la operacién de distintos
dispositivos simbdlicos, politicos y sociales. Estos marcos, denominados por Segato
(2007, 177) de “hegemonia localizada”, regularon procesos de otredades.

En este sentido, las categorizaciones raciales no existen per se, sino que son
frutos de construcciones sociales marcadas por las diferencias, jerarquias y roles de

III

dominacién y sujeciones. La racializacién seria asi una “produccién social” que “hace
referencia a categorias creadas por y no per se” (Garcia,2012: 186).

A partir de esta reflexion, la racializacion se deriva de “multiples fuentes de
produccién de categorias” como prdcticas, doctrinas, producciones de saber, leyes,
entre otras normas. En el proceso de categorizacién podemos observar la “clasificacion,

ijjacion de significados, regulacion y socializacidon de las razas”. Para ello, participan en
fij d ficad I v [ del ". P Il t

las practicas de categorizacion “las instituciones (politicas, econdmicas, culturales,
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educativas, judiciales y legislativas), marcos normativos (locales, regionales y globales),
comunidades de produccion de conocimiento (cientificas, religiosas, administrativas,
politicas)”. Asi es posible notar cdmo la produccién de categorias por agentes esta
involucrada en practicas de dominacién que pretenden obedecer a una agenda
hegemonica (Garcia, 2012:188). Se examinaran, a continuacidn, algunos ejemplos a lo
largo de diferentes momentos temporales.

Desde el momento de la "conquista de Pindorama" (un término que hace
referencia a Brasil en su época precolonial) segiin lo documentado por Moonen en 1983,
los pueblos indigenas en el territorio que hoy conocemos como Brasil fueron retratados
y definidos a través de multiples discursos, principalmente por parte de los
colonizadores portugueses. El primer documento escrito sobre Brasil, una carta escrita
en 1500 por Pero Vaz de Caminha, describe a los indigenas como seres humanos,
hombres y mujeres. En ese momento, el término "salvaje" se usaba en el siglo XVI para
referirse a los indigenas que vivian en aldeas o habian sido esclavizados. No obstante,
en el siglo XIX, adquirié un nuevo significado, denotando la condicién de no humanos,
lo que justifico la implementacidon de diversas politicas de dominacién y asimilacién, tal
como lo sostiene Cunha (1990).

Durante los primeros siglos de colonizacion, los indigenas amazénicos no fueron
considerados como el "modelo de imagen" que representaba a los indigenas en Brasil.
Mas bien, los indigenas eran considerados ya sea como "buenos salvajes" en la filosofia
moral europea, o como "antropdéfagos”, en la colonia esta imagen estuvo asociada al
pueblo Tupi, en contraposicién al Tapuia (Cunha,1990).

La imagen del Tupi es primeramente representada en las pinturas del holandés
Albert Eckhout (1641-1643) como pueblos adaptados a la estructura colonial, siendo los
Tapuias los indigenas no obedientes e insubordinados. Sin embargo, las denominaciones
“indio manso e indio bravo” comunicaban simultaneamente que los primeros eran
aliados a las representaciones politicas coloniales portuguesas, siendo los Tapuias
asociados a la rebeldia, una vez que resistieron a la dominacién (De Oliveira, 1999).

La oposicion de la imagen del indio décil y bravo también aparece en la
produccion literaria del romanticismo Gonsalves Dias e José Alencar en las décadas de
1840 e 1860 como un proyecto que acercaba en nacionalismo y el nativismo para

describir la formacion de la identidad nacional (Ramos,1995).

19



En 1876, a partir de la realizacién de un estudio hecho por Couto Magalhaes, bajo
la determinacién de Dom Pedro I, el indigena es defendido como indio civilizado,
pacifico, cristiano y trabajador, potenciador del progreso econédmico nacional (Ramos,
1995).

En 1882, se asocia la nocién de barbarie a la representacién del indigena
botocudo, utilizdndolo como un paradigma explicativo de los origenes de la especie
humana. Esta representacidon se materializd a través de una exposicién antropolégica
brasilefia celebrada en el Museo Nacional de Rio de Janeiro. Posteriormente, estas
representaciones se llevaron a Europa, donde se utilizaron en la construccién de
escenarios antropolégicos en exhibiciones de seres humanos en entornos tipo zooldgico
humano (Vieira,2019).

Cabe mencionar la nocién del "mestizaje", que ha sido una constante en el
imaginario nacional. En sus primeras manifestaciones, esta idea postulaba que larazay
la sangre, concebidas en términos de los estatutos de pureza, eran portadoras de valores
como la honra, la dignidad y otras normas morales. Luego, como una coercidn de
integrarlo a la sociedad, la cual ademas de cumplir propdsitos de blanqueamiento
fisicos, buscaban quitar sus derechos a las tierras, pues como mestizos, “ndo teriam mais
direito a terra coletiva garantida pela legislacdao” (Celestino de Almeida, 2017;30).

En el transcurso de los siglos, el mestizaje se convierte en un atributo de la
nacion, una ideologia nacional, que ve en la “forclusién” (Segato, 2016) la contribucién
necesaria para la modernizacién del pais. La forclusion entendida como el
desconocimiento simultaneo de lo materno y de lo racial, es responsable de producir
una externalidad histdrica, la cual transforma identidades “subalternizadas” (antes
interpretadas como origen) en “contaminacion afectiva y cultural” (Segato, 2016,
p.196), influenciando asi, en el modo de construir memorias familiares y despertando el
orgullo en ser “pardo”. Se insertd en este escenario una apuesta por la primacia de la
ascendencia blanca en los mestizajes con poblaciones racialmente consideradas
inferiores, con la perspectiva de lograr un progresivo blanqueamiento de la composicién
racial de la poblacion.

En el siglo XX, el mestizaje fue promovido como una narrativa predominante,

especialmente por escritores y estudiosos como Estevao Pinto e Camara Cascudo, entre
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otros, quienes afirmaron la desaparicion de los indigenas en el proceso de mestizaje
racial, integracién cultural y dispersién en la poblacidn regional (Bezerra, 2020).

La "ideologia del mestizaje" ha servido de fundamento para la construccidn de la
nocién de democracia racial, tal como lo planted Gilberto Freyre en su obra "Casa
Grande e Senzala" (1993). Esta ideologia, junto con el concepto de "racismo cordial"
(Guimaraes, 2002), surgié como respuesta a la necesidad de establecer una narrativa
nacional que promoviera la reconciliacion entre las razas en Brasil. La nocion de
democracia racial alcanzdé su apogeo como un dogma durante el gobierno militar entre
1964 y 1985, cuando la doctrina de Freyre se convirtié en un principio incuestionable de
la nacion brasilefia.

Esta ideologia, de manera abrupta y simplificadora, propugné la supresiéon de la
historia, la agencia y la presencia de las poblaciones negras e indigenas. Justo durante
este proceso de marcha del mestizaje que las colectividades indigenas empiezan a ser
denominadas de pueblos “misturados”, lo que permite la negacién de sus derechos y
exclusién historiografica (Bezerra, 2020; Oliveira, 1998).

En la primera mitad del siglo XX, destacados intelectuales como Gilberto Freyre,
Caio Prado Junior y Sérgio Buarque de Holanda se dedicaron a una profunda reflexién
sobre la compleja formacidn social, cultural y racial de Brasil. Sus enfoques divergian en
varios aspectos, pero cada uno de ellos aportd significativamente a la comprensién
sobre la formacion social, cultural y racial del Brasil, y continda siendo reconocido por la
academia como “intérprete del Brasil” (Reis, 2019).

Estos relatos iniciales de la época colonial proyectaron a los pueblos indigenas
en un marco histdrico influenciado por las perspectivas occidentales sobre raza, género
y sexualidad. Dichas perspectivas sirvieron para justificar tanto la expectativa como el
deseo de su desaparicidn como un evento predestinado, ya que se trataba de pueblos
“misturados”. Tal “marcacidn, racializacién y etnizacion de los grupos sociales" (Briones:
2015: 33) determiné profundamente su situacion.

Esta reflexion nos permite analizar cdmo se han autorizado y marginado las
identidades indigenas en la nacién a lo largo de diversos contextos histéricos y enredos
politicos diversos. Ademas, nos brinda la oportunidad de examinar cédmo estas
identidades son apropiadas a través de procesos de modulacion que sirven a intereses

hegemonicos.
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Es fundamental entender que estas categorias no son estaticas y que no
perduran desde la época de la conquista. Mas bien, son categorias modulares que han
contribuido a la creacion de "identidades coloniales" (Segato: 1998). La identidad no es
un atributo inherente a los pueblos, grupos o individuos; en cambio, siempre se
manifiesta como un producto de las relaciones entre estas categorias (Quijano: 1992:
13).

Podemos observar los efectos materiales de la desaparicion en politicas de
exterminio de los pueblos indigenas que se relacionan con los procesos de
territorializacion. Un ejemplo de esto es la creacién de los "aldeamentos" en los siglos
XVIl'y XVIII, que resultaron de un acuerdo entre la Corona y la Iglesia. Estos aldeamentos
clasificaban y dividian a los grupos indigenas en areas geograficas bajo el control de la
Iglesia, lo que llevd a la pérdida de identidad y la desarticulacion social y politica de estos
grupos (Cunha, 1990).

En una linea similar, Moonen (1993, p. 20) afirma que "casi en toda esta franja
de tierra colonizada en los siglos XVII y XVIII, los indios desaparecieron, victimas de la
espada de los bandeirantes y la cruz de los misioneros". Esto ejemplifica como la
desaparicion de los indigenas se tradujo en una pérdida significativa de poblacién y un
impacto devastador en la vida de estos grupos durante esos periodos histéricos.

Es crucial destacar que la esclavitud africana comenzé en Brasil en el siglo XV,
mientras que la esclavitud indigena se inicid en el siglo XVI. Estas practicas estuvieron
marcadas por actos de despojo y regulaciones que involucraban la concentracién de
tierras. Ademas, se llevaron a cabo debates sobre la inmigracidn extranjera y el uso de
la palabra "indio" para referirse a los indigenas "aldeados" y esclavizados, en
contraposicién al término "gentio", que se utilizaba para describir a los indios
independientes (Cunha, 1992).

La esclavitud fue resistida por los propios indigenas, quienes a menudo recurrian
a la justicia en busca de su liberacidn, especialmente en regiones como la Amazonia y
Minas Gerais (Celestino de Almeida,2017, 29).

En el siglo XIX, las imagenes de los indigenas se utilizaron como "subterfugios
para legitimar la apropiaciéon de tierras indigenas" (Cunha, 1992, p. 28). En esta época,
surgieron en Brasil las teorias del evolucionismo, que sostenian que las sociedades

indigenas se encontraban en un "punto cero evolutivo" y se consideraban "fdsiles vivos"

22



que representaban el pasado de las sociedades occidentales (Cunha, 1992, p. 9). Estas
representaciones se utilizaron para justificar la aculturacion de los indigenas en las
décadas de 1960y 1970y, al mismo tiempo, para que el Estado se eximiera de los gastos
asociados a la asistencia a los indigenas (Bezerra, 2020, p. 121).

A finales de ese siglo, se implementaron medidas de integracion, pacificacién y
tutela, especialmente con la creacion del Servicio de Proteccidn al indio (SPI), un érgano
de administracidn colonial coordinado por el militar Candido Mariano da Silva Rondon
(Lima, 2018).

La espera de la desaparicién indigena exigié la desaparicidon y la destruccion de
archivos, como, por ejemplo, el caso de la Relatoria Figueredo del ministerio y la quema
del Museo Nacional de Brasil, en Rio de Janeiro. La Relatoria constituyd un informe de
mas de siete mil pdginas, redactado por el entonces abogado Jader de Figueiredo
Correia, que reporta masacres, torturas y matanzas de indigenas realizados por el
extinto Servicio de Proteccidn al indio (SPI) en el periodo de la dictadura civil-militar. La
Relatoria, reportada como quemada en un incendio, fue encontrada intacta cuarenta y
cinco afios después.

A su vez, el incendio provocado en el Museo Nacional de Brasil alberga una
coleccién construida a lo largo de dos siglos, compuesta por casi veinte millones de
piezas catalogadas, entre ellas registros desde el siglo 16 sobre poblaciones indigenas.
Todo este panorama marcado por soterramientos y pérdidas se agregan en mi
investigacion como muestras de las relaciones que la nacién brasilefia tiene con los
indigenas y coOmo estas relaciones obstaculizan encontrar “identidades histéricas
especificas” (Segato:1988).

A partir de esta breve exposicidn, se hace evidente que responder a la pregunta
de quiénes son los pueblos indigenas en Brasil no es una tarea sencilla. Esto se debe a
gue esta categoria social es distintiva y problematica, en contraste con la poblacién
blanca, que nunca fue objeto de cuestionamientos similares en la nacidn. La ausencia
de esta indagacién posibilita mantener, en diferentes moldes, la construccién de
relaciones de “otredades” de la sociedad civil con los pueblos indigenas.

El cuestionamiento sobre qué hacer con los pueblos indigenas en la nacién no es
un tema nuevo. Surgid de manera explicita por primera vez durante la Asamblea

Constituyente de 1823, un momento crucial en el que se abordaron cuestiones
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complejas relacionadas con la nacién y la ciudadania en el contexto de la elaboracién de
una Constitucion imperial.

Durante esta Asamblea José Bonifacio de Andrada e Silva, ministro del
emperador Dom Pedro | e idealizador del imperio-luso brasilefio, presenté a los
congresistas un proyecto llamado. “Civilizagdo dos indios Bravos do Império do Brasil”
que con base en falaciosas argumentaciones de un indio imaginado sugiere la creacién
de un “Tribunal Conservador de los Indios” para erradicar la “indianidade” de los indios
a partir de la mezcla de las razas y del entrelazamiento de los “interesses reciprocos dos
indios com a nossa gente” para que constituyan “um sé corpo da nac¢do, mais forte,
instruida, e empreendedora” (RAMOS;2000:270).

Posteriormente el ideario de esta Asamblea vino a servir como marco juridico
para la formacién del derecho nacional en la primera mitad del siglo XIX. Las propuestas
de Bonifacio no fueron llevadas adelante (RAMOS, 2017), pero tampoco la cuestidon
sobre “équiénes son los indios en Brasil?” fue encerrada en esta Asamblea.

En 1845, al considerar la narrativa histérica de Brasil en un periodo de la
construccion de la nacidén, cuestiond: “Que povos eran aqueles que os portugueses
acharam na terra de Santa Cruz, quando estes aproveitaram e estenderam a descoberta
do Cabral?” (Chillén,2015:1). En este contexto no se trataba solo de saber quién eran
estos pueblos, sino “qual era su papel no novo Estado e, num plano simbélico, como
iriam ser representados e com que finalidade” (Chill6n,2015:1).

A lo largo de la historia esta pregunta ocupd otros ambitos, no como una
urgencia en saber, definir y visibilizar la poblacion indigena o para constituir un banco
de datos, porque el censo ya venia siendo realizado desde el Brasil imperio, sino
principalmente, desde una preocupacién acerca de cdmo estos pueblos se insertarian
imaginativamente en los diversos "momentos criticos" de la construccién de la naciény
cdmo se podrian proteger los proyectos modernos de la naciéon. Como resultado, el
"indio" y su imagen se han convertido en un problema que necesitaba una solucidn. Es
importante destacar que la pregunta siempre ha sido formulada desde un individuo:
équién es el indio?, en lugar de équiénes son los pueblos indigenas?, ya que el término
"pueblo" implica un proyecto de existencia histdrica (Segato, 2021).

En este sentido, podemos observar que el deseo de conquistar territorios, grupos

étnicos y pueblos, asi como el interés en determinar la posicion de los indigenas dentro
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de la nacién, ha sido un factor determinante en los esfuerzos por establecer una nacién
moderna. Esta era moderna se caracterizé por la ocupacién de vastas extensiones de
tierras indigenas, sustentada en la narrativa de que estas tierras estaban deshabitadas.

Este discurso se origind en el periodo de la invasiéon portuguesa, cuando se
argumentaba que "Pindorama" era una tierra desierta, lo cual se utilizé para justificar la
conquista y la colonizacién, ya que se sostenia que no habia poblacién en el territorio y,
por lo tanto, no se reconocian derechos a considerar.®

En tiempos contempordneos, el Marco Temporal de 1988 se erige como la
manifestacion mds reciente dentro de este amplio espectro que sugiere la "desaparicion"
de los pueblos indigenas en el contexto de la nacion. De manera mas profunda, esta tesis
desafia la existencia misma de estos pueblos en sus territorios tradicionales al
imponerles una temporalidad politica que los vincula al tiempo de nacer y morir del
derecho moderno.

El Marco Temporal de 1988 establece que, a menos que los pueblos indigenas
pudieran demostrar que ocuparon sus tierras tradicionales exactamente en la fecha de
promulgacién de la Republica brasilefia en 1988, sus territorios no serian reconocidos
como "tradicionales". Esto se debe a la falta del requisito de "permanencia"” en la tierra,
lo que los deja en una situacién de dependencia con respecto del concepto territorial
segun el Estado.

En contraposicién a esta exigencia, varios lideres indigenas comenzaron a
plantear la pregunta: si no ocupabamos nuestras tierras en tiempos pasados, édénde
estdbamos? Este cuestionamiento fue reforzado durante el juzgamiento del Marco
Temporal de 1988 por el abogado indigena Luis Eloy Terena, que, al pronunciarse frente
a la Suprema Corte brasilefia contra el Marco Temporal, dijo: “gostaria que o estado
brasileiro explicasse onde os povos indigenas estavam antes de 1988. ¢Estariamos
desaparecidos?”’ La interrogante formulada por Eloy ejemplifica la consonancia del
Marco Temporal de 1988 con el concepto de aguardar la extincidén y la concepcion del

territorio como un vacio.

6 Sergio Buarque de Holanda, Raizes do Brasil, y Eduardo Viveiros de Castro.
7 PLENO. (2021). [Video]. Disponible en
https://www.youtube.com/watch?v=VBEWbxG99Q|&t=307s.
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Como podemos ver, la discusion del Marco Temporal de 1988 retoma la pregunta
sobre quiénes son los indios en Brasil, cudles son sus territorios y donde estdn. Debido a
gue esta pregunta estda motivada por intereses relacionados con el control y la
dominacidn, en lugar de buscar datos estadisticos, no la encontraremos en ningln
archivo especifico. Sin embargo, estas interrogantes nos recuerdan lo terrible que es
hacerlas, una vez que nos ensefian su armazén colonial.

Al mismo tiempo, nos incitan a sumergirnos en las paginas de la historia, con el
fin de comprender algunas repeticiones y como los actores politicos defensores de la
aplicacion del Marco Temporal usan teorias, categorias e ideas coloniales mencionadas
en el inicio de este texto como justificacién y pedagogia de invasion y legalidad, el mismo
lugar que en este contexto es simultaneamente “colonial, pds-colonial e paracolonial”

(Santos, Schor, 2013).

El censo brasileno

Después de ensefiar este breve cuadro de la espera de la desapariciéon de los
pueblos indigenas desde fragmentos de los enredos histéricos y materializaciones, me
gustaria apuntar que esta espera también puede ser leida desde un andlisis de /a
exclusion de la categoria indigena en los censos brasilefios.

La crdénica de la exclusidn de la categoria indigena tiene sus raices en el primer
censo llevado a cabo en el Brasil imperial en 1872. En aquel entonces, las estadisticas
poblacionales obedecian a una coyuntura determinada y respondian a los intereses
tanto de la metrdépoli como de las autoridades eclesiasticas. El reconocimiento étnico
previo de una comunidad indigena por parte de la Fundacién Nacional del Indio
(Pacheco de Oliveira, 1999) se veia contaminado por estas narrativas.

Hasta la década de 1990, la categoria "indio" no estaba presente en la estructura
censal institucional; recién en el censo de 1991 se incorpord la opcion para que las
personas se autoidentificaran como indigenas. Por esta razdn, antes de la década de
1990, los registros estadisticos oficiales adscribian a la poblacién indigena bajo la
etiqueta de "caboclos" o "pardos", lo que, segun el analisis del antropdlogo Jodo
Pacheco, implicé un periodo de borramiento de identidades indigenas (De Oliveira,

2019).
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Si confiamos en los datos del censo brasilefio, teniendo en cuenta algunas de las
muchas maniobras coloniales usadas para realizar los estudios demograficos, nos
encontramos con el resultado espantoso de la “desaparicién” que redujo una poblacién
qgue en el inicio de la conquista era de millones a 800 mil de acuerdo con el IBGE de 2010.

De acuerdo con el penultimo censo demografico de 2010, realizado por el
Instituto Brasilefio de Geografia y Estadistica (IBGE) de Brasil, la poblacion brasilefia
autodeclarada indigena en el territorio brasilefio consta de 896,900 indigenas
distribuidos en 305 grupos étnicos, hablantes de 274 lenguas, lo que equivale al 0.4% de
la poblacidn del pais. Un 36,2% vive en dreas urbanas y el 63,8% en areas rurales.

Los datos del Censo de 2022 revelan que Brasil cuenta con 1.693.535 personas
indigenas, lo que representa el 0,83% del total de la poblacién. Segun el IBGE, un poco
mas de la mitad (51.2%) de la poblacién indigena se concentra en la Amazonia Legal (La
region compuesta por los estados del Norte, Mato Grosso y una parte de Maranhao).
Gran parte de los indigenas del pais (44.48%) se encuentra en la regién Norte, con
753.357 indigenas viviendo en esa area®.

El aumento demografico registrado entre la poblacidn indigena, que representé
un incremento significativo del 88.82% con respecto al censo demografico anterior,
encuentra su explicacién primordial en transformaciones metodoldgicas mas que en el
efecto de una expansion sustancial de politicas publicas en dicho periodo.

Antes del censo de 2022 la pregunta que se planteaba en censos previos era
relativa al "matiz de tez": écuadl es su color?". Sin embargo, el IBGE notd que muchas
personas con ascendencia indigena respondian que su color era "pardo". Por lo tanto,
en 2022, los encuestadores comenzaron a hacer la pregunta "ése considera usted
indigena?" como parte de la lista de preguntas en areas que no son oficialmente tierras
indigenas, pero donde se sabe que hay presencia de pueblos originarios.

La metodologia usada en el censo de 2022 fue la recopilacién de informacién a
través de entrevistas presenciales (entrevistas directas, cara a cara, con los residentes
de los hogares), siguiendo las directrices del IBGE, transmitidas durante diversas etapas

de capacitacion, incluyendo capacitacion a distancia. Este proceso se llevd a cabo a

8|BGE. (s.f.). Indigenas. Recuperado de https://indigenas.ibge.gov.br/.
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través del contacto entre el censista y el residente, estableciendo una relacion de
colaboracién entre ellos.

Ademas de esta modalidad tradicional, se abrié la posibilidad de recopilacién de
datos a través de Internet. El censista podia ofrecer esta alternativa si el residente lo
solicitaba, en casos de restricciones de acceso a areas especificas, o cuando se
encontraba cualquier otra dificultad para llevar a cabo la recopilacién en la modalidad
de entrevista presencial. También se incrementé la recopilacién de datos en relacién
con los Pueblos y Comunidades Tradicionales, incluyendo por primera vez las
comunidades quilombolas.

El Censo de 2022 presentd una innovacidn significativa al incorporar la
colaboracién activa de organizaciones representativas de los pueblos indigenas, como
la Articulacién de los Pueblos Indigenas en Brasil (APIB) y la Federacién de las
Organizaciones Indigenas del Rio Negro (FOIRN), en la elaboracién tanto del proyecto
técnico como del operativo de dicho censo. Se organizé una primera reunién con el
propdsito de exponer los resultados de la primera prueba y discutir los ajustes
necesarios en los cuestionarios, focalizando especialmente en aspectos metodolégicos.
En la segunda reunidn, se amplié la participacion con la presencia de dos organizaciones
adicionales: la Coordinacién de Organizaciones Indigenas de la Amazonia Brasilefia
(COIAB) y la Articulacion de los Pueblos Indigenas del Nordeste, Minas Gerais e Espirito
Santo (APOINME). Durante este encuentro, se expusieron los resultados de la Segunda
Prueba, dando lugar a debates sobre mejoras en la difusion y ejecucién de la operacién
censitaria.

De acuerdo con el material elaborado, la tierra indigena con el mayor nimero de
personas indigenas en la actualidad es la Tierra Indigena Yanomami (AM/RR), con 27 mil
habitantes, lo que equivale al 4,36% del total de indigenas en tierras indigenas en el pais.
El segundo mayor numero se encuentra en la Tierra Indigena Raposa Serra do Sol (RR),
con 26.176 habitantes indigenas.

Los datos del censo de 2022 no proporcionan una explicacion clara sobre por qué
la mayoria de la poblacién indigena del pais se concentra en la regidon Norte. Ni tampoco
es posible afirmar las razones de esta concentracién; se supone que una de ellas podria
ser el hecho de que estas tierras fueron codiciadas y ocupadas relativamente tarde en

comparacion con otras regiones.
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La historia de Brasil revela que las incursiones y apropiaciones de tierras
indigenas se originaron inicialmente en las zonas costeras del noreste, asi como en areas
contiguas a Rio de Janeiro y Sao Paulo. Sin embargo, fue solamente en el siglo XVII que
comenzd un proceso significativo de colonizacién en la vasta y exuberante regidn
amazonica, lo que posteriormente dio lugar a una mayor concentracién de territorios
indigenas en la Amazonia. Este proceso histérico se encuentra marcado por una serie de
acontecimientos y dindmicas socioecondmicas, lo que hace que la explicacién sea un

asunto complejo y sujeto a un analisis mas profundo.

MAPA 1

Cartograma 2 - Pessoas indigenas por Municipios - Brasil - 2022
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La Demarcacion de las Tierras Indigenas en Brasil

En el informe del Consejo Indigenista Misionero correspondiente al ano 2021, se
estima que en la actualidad existen un total de 1393 territorios indigenas en Brasil. Esta
cifra abarca diversas categorias, a saber: 429 tierras que ya han sido oficialmente
demarcadas, 871 que estdn con pendencias administrativas y 598 territorios que aun no
han sido objeto de ninguna accidn por parte del Estado para iniciar su proceso de
demarcacion®.

El acto de demarcacién de los territorios indigenas implica la concrecidn fisica de
los limites geograficos de dichos territorios, los cuales han sido objeto de exhaustivos
estudios previos llevados a cabo por la Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). Este
organismo, en estrecha colaboracién con el Ministerio de Justicia, asume Ila
responsabilidad de llevar a cabo estos procesos de demarcacion.

Los protocolos concernientes a la delimitacién de los territorios indigenas en
Brasil son regidos por disposiciones consagradas en la Constitucién de 1988,
especificamente en sus articulos 231 y 232, complementados por el Decreto 1775/96.
Ademas, estas tierras gozan de proteccion conforme a acuerdos y tratados
internacionales, de los cuales Brasil es signatario, ratificando su compromiso con la
preservacion y respeto de los derechos de las comunidades indigenas.

Antes de empezar a hablar sobre las normas reguladoras de tierras indigenas, es
importante mencionar que, a diferencia de México, en Brasil no hubo el reconocimiento
de las tierras comunales como un componente fundamental del derecho agrario. La
Constitucion Mexicana de 1917 senté las bases para la reforma agraria en el pais,
reconociendo el derecho de las comunidades indigenas a la propiedad de sus tierras
comunales. La consolidaciéon de estas disposiciones se vio fortalecida con la
promulgacién de la Ley Agraria de 1992, que instituyd procedimientos especificos para
el reconocimiento y titulacion de tierras comunales. Este marco legal establece que las

tierras indigenas en México son consideradas propiedad comunal, subrayando la

9 CIMI. (2022). Relatério sobre a violéncia contra os povos indigenas em 2021. Consultado en
https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2022/08/relatorio-violencia-povos-indigenas-2021-cimi.pdf
(diciembre de 2022).

30



naturaleza colectiva de la tenencia de la tierra, en contraposicion a una propiedad
exclusiva por parte de las comunidades (Barié,2003).

En el contexto brasilefio, la ausencia de una reforma agraria ha generado debates
en torno a las tierras indigenas, que se desenvuelven en las complejas dinamicas entre
las nociones del derecho civil y constitucional. En el dmbito del derecho civil, las
discusiones abordan temas de posesion y propiedad privada, mientras que la
perspectiva constitucional se centra en la ocupacidn tradicional como un fundamento
valido. Este dilema se evidencia especialmente en el contraste entre quienes respaldan
el Marco Temporal de 1988, que establece condiciones restrictivas para la demarcacién
de tierras indigenas, y aquellos que defienden la proteccién constitucional de las
ocupaciones tradicionales.

La clasificacidon de "tierra indigena" no se ajusta a una descripcién socioldgica,
sino que mds bien constituye una categoria juridico-administrativa establecida por la Ley
6.001 del 10 de diciembre de 1973, conocida como el Estatuto del Indio. Dicho estatuto
incorpora las disposiciones sobre los derechos indigenas delineados en la Constitucion
de 1969 (arts. 4; 8 y 198).

Sus puntos mas destacados abarcan la definicién y clasificacion de los indigenas
(articulos 3y 4), la tutela mediante un organismo de asistencia (articulo 7), la integracién
como objetivo de la politica indigenista (articulo 1), la posesidn y usufructo (articulo 2)
y lademarcacién a cargo del organismo de asistencia en un plazo de cinco afios (articulos
19y 65). Aunque existen propuestas de sustitucién, como el Estatuto de las Sociedades
Indigenas de 1994 y el Estatuto de los Indios y de las Comunidades Indigenas de 2000,
este Estatuto aun no ha sido reemplazado (Bari¢,2003).

La categorizacidn de "tierra indigena" estuvo intrinsecamente vinculada a una
estructura juridica y administrativa disefiada para regular y supervisar la vida de las
comunidades indigenas bajo la tutela estatal, y este esquema se vio robustecido
mediante la promulgacién del Decreto 1775 de 1996. Este decreto fue promulgado por
el ministro de Justicia, Nelson Jobim, en un momento critico marcado por la anticipaciéon
de una declaracidn oficial sobre la delimitacidn de la tierra indigena Raposa Serra do Sol.
En este contexto, los interesados en estas tierras abogaron por que la demarcacién se
realizara en forma de islas. Sin embargo, la problematica reside en que dicha disposicién

no solo resultaria en una reduccién territorial, sino que, al mismo tiempo, simplificaria
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el control y la movilidad en estos territorios, generando asi un escenario de mayor
vulnerabilidad.

Con el adviento del Decreto 1775-96, se incluyd aun en la fase administrativa de
la demarcacién de las tierras indigenas, la impugnacion por empresas, agricultores o
gobiernos estatales, municipales, hacenderos, garimperos y de cualquier otra persona
fisica o juridica que se consideraba perjudicada con la demarcacion de la tierra indigena,
en los procedimientos de demarcacién de las tierras indigenas. Ademas, de permitir el
efecto retroactivo de las tierras ya consolidadas, permitiendo la revisidon de todas las
tierras indigenas que habian sido demarcadas.

Esta disposicion, que dificultd los tramites de legalizacion, suscitd una serie de
reacciones tanto a nivel nacional como internacional. La Fundacién Nacional del indio
(FUNAI) recibid un total de 419 apelaciones que impactaron en 34 territorios. La opinién
publica, tanto a nivel nacional como internacional, se movilizé en oposicidn a este nuevo
Decreto, siendo objeto de criticas incluso por parte del Parlamento Europeo, seguln lo
reflejado en una Resolucidon emitida el 15 de febrero del mismo afio. A pesar de las
numerosas objeciones, Jobim declaré improcedentes todas las contestaciones, aunque
8 de las 34 dareas en cuestidn serian sometidas a una revision adicional por parte de la
FUNAI debido a la carencia de datos antropolégicos. Paralelamente, en 1998, las
agencias de prensa brasilefias documentaron numerosos casos de invasiones ilegales de
tierras indigenas y masacres de comunidades (Barié,2003).

III

Con laintroduccion del “contradictorio” justo en el momento de la gran agitacion

III

del “neoliberalismo multicultural” (Hale,2006), el proceso de demarcacién de las tierras
indigenas pasa a atender siete etapas: 1. Los estudios de identificacidon que incluyen un
estudio antropoldgico de Tl y la identificacién a través de un grupo técnico. 2. La
aprobacion del informe por la FUNAI y publicacién del resumen en el Diario Oficial de la
unidad federativa correspondiente. 3. Las disputas. 4. Las declaraciones de limites de TI.
5. La demarcacion fisica, en la cual INCRA llevara a cabo el reasentamiento de eventuales
ocupantes no indigenas. 6. La aprobacion por la presidencia de la Republica 7. El registro,
en la oficina de bienes raices del distrito correspondiente y en la SPU (Secretaria de
Patrimonio de la Unidn).

Lo contradictorio favorecid a los sectores interesados en la modernizacidon

agricola y agropecuaria, asi como en la economia del agronegocio, que empezaron a
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utilizar esta tesis como manejo politico con la intencion de promover la exploracién
econdmica y de las fronteras agricolas. Por esta razén la referida tesis fue facilmente
extendida a los sectores de los poderes ejecutivo y legislativo.

La demarcacion de territorios indigenas en Brasil enfrenta dos desafios
significativos. En primer lugar, se trata de la necesidad de proporcionar pruebas
concretas de que la tierra en cuestion ha sido ocupada de manera tradicional, tal como
lo exige la Constitucion de 1988. Esta comprobacién material es un requisito
indispensable en el proceso de demarcacion de las tierras indigenas en Brasil.

En segundo lugar, la FUNAI, encargada de llevar a cabo este proceso, a menudo
dificulta su avance mediante maniobras que estan relacionadas con su historica
militarizaciéon. Ademas de su funcién original de tutela e integracion de los pueblos
indigenas, la FUNAI ha tomado decisiones politicas que parecen estar directamente
ligadas a los intereses de sectores como el agronegocio, la mineria y la industria de la
infraestructura. Esto se manifiesta en el hecho de que la FUNAI ha designado a los
ultimos cuatro presidentes, todos provenientes del ambito militar (Verdum ,2019)”".

De tal manera, cabe senalar que la FUNAI no solamente obstruia el proceso de
demarcacién de los territorios indigenas, sino que, estaba configurando un paradigma
gue podria ser caracterizado como un "indigenismo neoliberal”, al mismo tiempo que
“estimula e apoia (nas comunidades com terras ja demarcadas) maneiras de pensar, agir
e organizar a vida que abrem as portas aos negdcios da terra” (Verdum, 2019).

Es oportuno destacar que, a pesar de la existencia de disposiciones normativas
desde los tiempos de la conquista, los pueblos indigenas raramente contaban con vias
efectivas para acceder al sistema judicial. Inicialmente, los indigenas estuvieron bajo la
tutela del Servicio de Proteccion al indio (SPI) en la década de 1990 y posteriormente,
estas dareas fueron sometidas a la supervision de la Fundacién Nacional del Indio
(FUNAI), entidad que persiste como el drgano oficial encargado de salvaguardar los
intereses de los pueblos indigenas. Cabe destacar que, desde el comienzo de 2023, la
presidencia de esta institucidon estd ocupada por una mujer indigena, por la primera vez
en la historia de Brasil. Ademas, la imposicién del idioma portugués y la estructura
politica y juridica moderna representaron formidables barreras para su acceso a la

justicia.
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Los pueblos indigenas obtuvieron reconocimiento procesal para reivindicar sus
derechos originarios solamente a partir de la Constitucidon de 1988. Antes de esta fecha,
debido a su estatus de tutela, se les dificultaba cumplir con el requisito de demostrar la
ocupacion tradicional de la tierra. Ademas, previo a la inclusion de la "autodeclaracion”
en los censos brasilefios, el reconocimiento de una etnia indigena solo podia ser
otorgado si la FUNAI emitia una "certidao" que reconociera oficialmente dicha etnia. A

Ill

lo largo de la historia fueron emitidas por la FUNAI “certiddes negativas” (Cunha,1992;
Larcerda 2023) “de la presencia indigena em determinados territérios onde incidiam
projetos de interesse de grupos econdémicos”. Vale recordar que durante “o regime
militar de 64 tais certiddes foram utilizadas em larga escala principalmente ao longo da
expansdo econOmica sobre os territdrios indigenas da regido amazonica” (Lacerda,
2023, p.3).

Ademas de la escasez de pruebas, el problema de reconocimiento de un
territorio indigena como tradicional, se acerca de las propias dindmicas histéricas de los
territorios, tales como: “destruccion, sumisién, alianza y recomposicion de estos
pueblos, desde los primeros contactos con los variados instrumentos de conquista
portuguesa, hasta los mds recientes periodos de expansidn nacional sobre el territorio”,
bajo las “nuevas tendencias de sustentabilidad, parceria, participacidn, capacitacién y
etcétera” (Souza Lima, 2018, p. 80). Concretamente podemos pensar en diversas
situaciones de desplazamiento forzoso promovidas, por ejemplo, por grandes proyectos
de desarrollo, como mineras e hidroeléctricas, por el avance de los grandes
monocultivos y también por la creacion de areas de preservacién ambiental.

Si examinamos la historia de Brasil, podemos observar que numerosos grupos
indigenas han empleado la tactica del "ocultamiento fisico" como una medida de
supervivencia. Estos indigenas se escondian deliberadamente para evitar ser localizados
y diezmados, lo que imposibilitaba la comprobacién de la fisica en el territorio. El
ocultamiento deliberado era precedido del silencio sobre sus pertenencias con la
finalidad de evitar discriminaciones. Incluso, en tiempos pandémicos esta estrategia fue
utilizada por muchos pueblos para evitar el contagio.

Por otra via, es posible observar que la exigencia de una permanencia fisica

ancestral en las tierras abre brechas para la entrada de ilusiones de “sociedades
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virgenes" que montan un discurso de que los grupos indigenas de ahora "sdo a imagem
do que foi o Brasil pré-cabralino” (Cunha, 2013,9).

Muchos son los problemas en la comprensién de la dimensidn histérico cultural
se generan desde ahi, como: 1. el rechazo al mestizaje'® y consecuentemente de las
relaciones interétnicas (incluso en casos de resistencia), pues la FUNAI, se valia de este
argumento para no reconocer la etnia de los pueblos y sin el reconocimiento de la etnia,
la tierra indigena no serd demarcada;2. la manutencidn de la idea romantizada sobre los
“usos, costumbres vy tradiciones indigenas” que se comunican con peligrosos
dispositivos del imaginario social, como por ejemplo el rechazo a la “posibilidad de que
se actualicen sus culturas”!!, es decir, “de que alcancen su ser contemporaneo que les
has sido negado por la dominacién colonial” (Caclini, 1987,p.34).

Es importante considerar el complejo juego de apropiacidon y reinterpretacion de
conceptos que se despliega en un amplio espectro de actores involucrados en la
promocion del Marco Temporal de 1988. Esta amalgama de actores incluye tanto a
instancias gubernamentales como a agentes del sector agrario financiero, asi como
defensores "no indigenas"”, como organizaciones no gubernamentales, entidades
ambientalistas, movimientos sociales centrados en los derechos indigenas,
investigadores y activistas, entre otros.

De igual manera, debemos tener en cuenta a los movimientos y organizaciones
indigenas, tanto a nivel nacional como en una perspectiva transnacional, asi como a los
grupos indigenas que, mas alla de los confines de la politica convencional, llevan a cabo
acciones de resistencia frente al Marco Temporal. Al explorar esta situacién desde un

enfoque imaginativo, nos sumergimos en una intrincada constelacion de procesos

10 Una observacién fundamental es que mi planteamiento no implica un rechazo al mestizaje
como fenédmeno histdrico, sino una resistencia a las estrategias institucionales de la FUNAI, que han
utilizado la nocidn de mestizaje como herramienta de control y deslegitimacion identitaria. Es importante
subrayar que el criterio social de pertenencia entre los pueblos indigenas se basa principalmente en los
lazos comunitarios y en el reconocimiento colectivo, mas que en rasgos fenotipicos. En aquellos grupos
indigenas donde los individuos son visualmente percibidos como negros debido a que su fenotipo refleja
su ancestralidad africana, esta caracteristica podria tener una menor importancia en las clasificaciones
existentes dentro del grupo indigena o en las representaciones que estas comunidades ofrecen frente a
la sociedad nacional.

11 En México, las practicas indigenas conocidas como "uso y costumbres" pueden recibir
diferentes denominaciones, como "reglamento interno" o "estatuto comunal"." Esto evidencia que estas
costumbres estdn en movimiento y consonancia con las decisiones politicas de las comunidades.
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espaciotemporales, donde las narrativas en torno al territorio y la ocupacidn tradicional
se entrelazan y se configuran con una gama de significados.

En relacion con la nocidn de "ocupacion tradicional”, es importante destacar que
existe un amplio y complejo debate en los ambitos antropolégico y juridico sobre sus
significados. Este debate se sumerge en las profundidades de las dicotomias entre
"inmemorialidad" y "modos de vida". No obstante, resulta mas pertinente abordar esta
discusidon en el segundo capitulo, donde se analizaran con mayor profundidad los
conceptos esenciales para comprender las deliberaciones en torno al Marco Temporal
durante el proceso judicial ante la Suprema Corte brasilefa.

En otro plano, los pueblos indigenas se sumergen en una afirmacién simbdlica
de su esencia "pura", un acto que despliegan con fines politicos para reivindicar sus
derechos territoriales y, al mismo tiempo, tejen un cautivador juego con el imaginario
modernista, pues permiten que esta pureza se someta a los discursos ambientales y del
rechazo del mestizaje.

Estas estrategias ofrecen un camino para obtener respaldo en el proceso de
demarcacién de tierras indigenas; sin embargo, surge un riesgo latente de configurar
una concepcion territorial susceptible de ser cooptada por los intereses territoriales
inherentes a la modernidad. Este fendmeno introduce una fisura sustancial en el
desarrollo de dicho proceso, suscitando cuestionamientos sobre las construcciones de
sentido derivadas de estas tensiones, especialmente en lo que concierne a la
despolitizacidn de los procesos historicos territoriales.

Por tal razén, abordar la cuestidén de la demarcacidn territorial nos sumerge en
el meollo de desafios interpretativos de considerables envergaduras, cuyo inicio se halla
inmerso en las tensiones que gravitan en torno a las variadas acepciones del concepto

de territorio y sus apropiaciones concomitantes.

Una Breve reflexidn sobre el concepto de territorios

El concepto de territorio y sus diferentes significados a lo largo de los procesos

histéricos indigenas de los mas de 500 afios, nos abre multiples horizontes reflexivos ya

que su definicion misma nunca existio, sino que sigue siendo repensada dentro de
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dinamicas histdricas muy marcadas por despojos y saqueos, pero también por temas de
alianzas y luchas a favor de la tierra.

Al adentrarnos en la exploracion de la nociéon de territorio junto a las
comunidades indigenas, nos sumergimos en un complejo paisaje conceptual. En este
contexto, la comprensiéon del territorio se presenta como un panorama de
complejidades, caracterizado por la significativa variabilidad de concepciones. Este
escenario no solo requiere llevar a cabo un exhaustivo ejercicio etnografico debido a la
diversidad de pueblos, sino también a la profunda multiplicidad de interpretaciones
presentes dentro de cada una de estas comunidades.

Esta apreciacién se hace patente cuando nos sumergimos en sus expresiones
verbales, sus manifestaciones publicas o cuando compartimos una charla acompanada
de una taza de café. En estas interacciones, aprenderemos que el concepto de territorio
deviene de procesos de construccion de eso mismo, como un trayecto abierto y
dindmico entrelazado a procesos de territorializaciéon (De Oliveira,199) como
construcciones de multiples modos de organizarse, fluir e incorporar o rechazar
elementos sociales y politicos.

Dentro de los limites de los territorios, emergen "paisajes" segun la concepcién
de Segato (2022), los cuales representan una oportunidad analitica para comprender
una insercién dindmica en la cual el territorio no es un agente. Estos paisajes no solo
reflejan la configuracién geografica del entorno, sino que también abrazan dimensiones
sociales, politicas y simbdlicas, que son moldeadas por la historia, la cultura y las
interacciones humanas a lo largo del tiempo. Ademas, dichos paisajes albergan la
posibilidad de transformaciéon en la organizacion del territorio, ya sea mediante
procesos de colonizacidn, resistencia indigena, movimientos migratorios o cambios
econdmicos y tecnoldgicos. Estas transformaciones dan lugar a encuentros politicos,
retornos a prdcticas ancestrales, retomadas de tierras invadidas y configuraciones no
"capturables" por narrativas estaticas. Por tanto, el territorio refleja las dinamicas y
situacionalidades en las que sus construcciones corresponden a la creacion de espacios
simbdlicos.

Mas alla de una inscripcidn en un espacio fisico y relaciones instrumentales y de
uso, los territorios involucran lo que podriamos describir como “dimensiones

ontolégicas”. Dentro de estas ontologias, los territorios emergen como “espacios-
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tiempos vitales de toda comunidad es el espacio-tiempo de interrelacion con el mundo
natural que circunda y es parte constitutivo de él” (Escobar,2015.33).

A lo largo de miinvolucramiento profesional con comunidades indigenas cuando
trabajé en el Consejo Indigenista Misionero (CIMI), pude hacer una lectura del territorio
como un espacio de inicios de conversaciones politicas y discusidn sobre situaciones
juridico-politicas de las tierras indigenas. Digamos que esa fue mi introduccién a
territorios que habité, aunque de formas transitorias cuando era invitada,
habitualmente por temas de trabajo.

En esta trayectoria laboral junto a los pueblos indigenas, mi comprension de los
territorios no se restringié a una mera apreciacién de sus dimensiones fisicas y de sus
dinamicas leidas por muchos como exdticas. Mas bien, mi perspectiva se hallaba en la
tejedura de afectos politicos. La prestacion de servicios juridicos no constituia
simplemente un desplazamiento hacia la comunidad para la ejecucién de tareas; era,
una movilizacién impulsada por un afecto politico que buscaba trazar un trayecto que
propiciaba encuentros, rompia algunas distancias y creaba un nuevo espacio: el
coincidir.

En este nuevo espacio habia una composicion de voces que comunicaban
confianza invitandome a participar en rituales intimos, a compartir comidas, a realizar
tareas domésticas en conjunto, a cuidar de los nifios y a bafnarnos en las aguas del rio
como comunidad. Sin embargo, este mismo escenario también albergaba narrativas de
sororidades truncadas, de lamentos por la pérdida de lideres asesinados previamente
por agentes gubernamentales, asi como de nifios que habian fallecido a causa de la
desnutricién o negligencia del Estado.

Estas narrativas cargadas de dolor socavaron la vitalidad de los sonidos,
configurando un territorio dominado por un silencio cargado de miedos, dolores y
amenazas. Fue un momento en el que diversas perspectivas se entrelazaron, ampliando
el espacio de las emociones entre los cuerpos.

La contundencia de la impotencia me asalté mientras me aproximaba a una
comprensién de la vulnerabilidad, avivando la llama de la responsabilidad colectiva. Este
proceso demandd el transito activo de estas emociones desde la impotencia,
transformdandolas en un recurso politico, una suerte de alquimia emocional orientada

hacia la accidn colectiva.
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Asi, observé que la concepcidn del territorio era inherentemente dinamica,
sujeta a variaciones que se entrelazaban con los encuentros, las conversaciones, el
momento y el lugar especificos. Estas variaciones se vinculaban a los anhelos
subyacentes en lo que se compartia, a la construccién de la confianza y al desarrollo de
la amistad en interaccién con otros sujetos.

Todos estos procesos "nos vincula a los otros, nos transporta, nos deshace y nos
implica en vidas que no son las nuestras" (Butler, 2006, 39). Estas relaciones no son sélo
construidas entre las personas presentes, sino que después de que los afectos flotan en
los territorios es posible sentir la presencia de los encantados, seres miticos y
espirituales que pueden otorgar dones, conocimientos o advertencias a aquellos que
entran en contacto con ellos.

De esta manera, el territorio emerge como un constructo significativo tanto
desde la perspectiva intrinseca de la comunidad como a través de las interacciones, ya
sean de poder o afectivas, generando asi espacios adicionales dentro de los confines
fisicos de la tierra indigena. Mi afirmacion sobre la construccién autéctona del territorio
se vincula con la reflexién de Doreen Massey (2008), quien argumenta que el territorio
carece de una historia genérica y neutral; es mas bien un espacio vivido que da forma a
significados, pertenencias y temporalidades, pues acumula tiempos y también genera
sus propios tiempos.

Por consiguiente, la interrogante sobre el concepto o categorizacion del
territorio deberia trascender la mera delimitacién geografica para adentrarse en la
compleja trama de relaciones que lo conforman. Estas relaciones no solo se entrelazan
en un contexto de luchas y vinculos afectivos, sino que también se entablan en
negociaciones de poder inherentes al extractivismo. Por ejemplo, podemos considerar
las interacciones entre las comunidades indigenas y diversos actores, como
ambientalistas y empresas multinacionales interesadas en transacciones de créditos de
carbono, las cuales dan forma a dindmicas de poder y negociacion que influyen
profundamente en la configuracién y gestion de los territorios.

Reflexionar sobre los territorios desde estas praxis engendra una profusion de
interrogantes respecto a sus significados, permitiéndonos liberar la imaginacién en estas

construcciones conceptuales. Esta libertad imaginativa es, de hecho, fundamental para
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politizar el concepto y abordarlo desde narrativas afectivas y de violencia, en lugar de
restringirlo a un limite espacial geografico.

La exploracién del concepto de territorio desde un enfoque imaginativo vy
expansivo puede, en un primer plano, enriquecer el panorama analitico. No obstante,
esta expansién conceptual, paraddjicamente, puede generar ciertas complicaciones en
el contexto de la defensa de los territorios, no por su contenido, sino por la soltura de
su definicion. Esta, cuando se despliega en un contexto de urgencia, se torna una
desventaja a la lucha politica.

La urgencia de la lucha contra el Marco Temporal de 1988 nos mostré que
reside ahi una batalla de conceptos normativos sobre territorios. Por un lado, la derecha
se ampara en el concepto juridico del Cédigo Civil y la propiedad privada para respaldar
el Marco Temporal. Por otro lado, la izquierda se apropia de un concepto juridico
constitucional para sostener que los territorios son originarios y no propiedades.

En este contexto, la necesidad imperante de un concepto definido y preciso se
erige como una herramienta esencial en el campo de batalla. Es decir que las
imaginaciones sobre territorio, en lo que se refiere a su gramatica, no poseen fuerza
suficiente para disputar un espacio de lenguaje en un espacio dominante y colonial,
como es la Suprema Corte brasilena.

El razonamiento subyacente a esta necesidad de precisidn radica en que, en las
circunstancias de disputa territorial, los argumentos legales y politicos a menudo
pivotan en torno a un concepto amplio y fluido de territorio que, paraddjicamente,
puede obstaculizar la presentacién de argumentos contundentes y persuasivos ante
instancias legales o gubernamentales, las cuales se comunican desde un lenguaje
burocratico.

Comunicarse a través de un lenguaje burocratico implica que, en el contexto de
disputas territoriales, los argumentos normativos se centran en definiciones y
delimitaciones precisas de los textos legales. Por lo tanto, se hace necesario utilizar un
concepto especifico que se pueda plantear demandas y reclamos que seran escuchados
debido a la adopcidn de este lenguaje. Dentro de esta dinamica, reconocemos que la
burocracia confiere estabilidad al Estado, por lo que estratégicamente manipular dicha

estabilidad se convierte en un elemento fundamental en el juego politico.
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Asimismo, al realizar un andlisis mds detenido, durante la subsiguiente
indagacion sobre el caso del Marco Temporal de 1988 ante la Corte Suprema de Brasil,
se observa que las experiencias y conceptos relacionados con los territorios, que reflejan
la historia de despojo y del extractivismo en el contexto del argumento del Marco
Temporal, parecen inaudibles ante los oidos de los ministros de la Suprema Corte.

Por esa razon, el equilibrio discernido entre la amplitud conceptual o de su
enfoque como categoria analitica y la precisién politica que se alza como un factor
determinante para el éxito en las luchas territoriales tiene que poner en marcha una
dindmica de huella (visibilidad) / silencio (invisibilidad). Esta dinamica, a su vez, requiere
ser abordada desde las tensiones inherentes a la disputa de poder en torno al concepto

de territorio. |

Marco Temporal de 1988 y su estructura como tesis politico-juridica

Las tensiones vinculadas al Marco Temporal de 1988 en Brasil alcanzaron su
punto algido en el afio 2019, coincidiendo con el momento en que el asunto fue
incorporado a la agenda judicial de la Suprema Corte, a través del Recurso Extraordinario
1017365 presentado por el pueblo Xokleng, perteneciente a la Tierra Indigena Ibirama
La-Kland, ubicada en el estado de Santa Catarina.

Reconocido en Brasil como el juicio mas relevante del siglo XXI, el veredicto de la
Suprema Corte desempenara un papel crucial al proporcionar pautas para el gobierno
federal y todas las instancias del Poder Judicial en asuntos relacionados con la
demarcacién de tierras indigenas. Ademas, influird en la formulacidon de propuestas
legislativas relacionadas con cuestiones ambientales y derechos territoriales de los
pueblos indigenas.

Sin embargo, no hay un camino genealdgico preciso que pueda seialar los
origenes de esta tesis. Gran parte de los juristas brasilefios defienden que la referida
tesis nacié formalmente en la Suprema Corte brasilefa, a través de la Peticion
3.388/2006, conocida como el caso “Raposa Serra do Sol”, relativa a los pueblos
indigenas Yanomami.

En este caso los estudios de la demarcaciéon de la tierra comenzaron en 1977,

pero el trabajo no fue concluido. En 1979 y en 1984 otros nuevos grupos de trabajo
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fueron instituidos e igualmente el grupo anterior no presentd una relatoria conclusiva.
En 1988 otro estudio antropoldgico fue realizado resultando en una propuesta de
delimitacion aprobada por la FUNAI y encaminada al ministro de la Justicia en 1993. La
demarcacién se quedo paralizada al pendiente de la aprobacién del referido ministerio.

La apertura a las contestaciones promovidas por el Decreto 1775/96 permitid
que todo el proceso demarcatorio del caso Raposa fuera contestado, siendo objeto de
numerosas demandas que permitieron en la practica las invasiones ya mencionadas.
Debido a los conflictos, el ministro visito el area indigena, hizo la promesa a los indigenas
de que emitird una decisién favorable. Sin embargo, dos meses después publicé en
Despecho n.80 proponiendo la reduccidn de la extension identificada por el grupo de
estudios de la FUNAI. Esta propuesta consta de ser la primera reduccién de tierra
indigena en los afios 90.

La tesis del "Marco Temporal" fue oficialmente introducida en la Suprema Corte
brasilefia a través de la Peticién 3.388/2006, conocida como el caso "Raposa Serra do
Sol", que involucraba a los pueblos indigenas Ingarikd, Macuxi, Patamona, Taurepang y
Wapichana, ubicados en el estado de Roraima, en Brasil. Aunque la decisién de Raposa
establecié diecinueve condiciones para guiar la demarcacidon de la referida Tierra
Indigena, ellas no tenian un efecto legal "vinculante", lo que significa que los
fundamentos adoptados por la Corte no se aplicaban automaticamente a otros casos de
demarcacién de tierras indigenas similares.

Los pueblos indigenas obtuvieron una victoria en este juicio y el Marco Temporal
no fue aplicado en dicho caso. Sin embargo, la demarcacién de tierras indigenas no
garantizé una seguridad juridica duradera, ya que entidades agricolas continuaron
ejerciendo presidon sobre el poder judicial y otros poderes para imponer la tesis del
Marco Temporal.

Sin embargo, el Marco Temporal de 1988 no fue el Unico marco usado en la
historia brasilefia para impedir la demarcacién de las tierras indigenas. Otros juristas
defienden que las tesis del Marco Temporal fueron aplicadas por primera vez en el caso
Xukuru de Oriba, (Pesqueira/PE), juzgado por la Corte Interamericana de Derechos
Humanos. En este caso, el Marco Temporal de 1934 fue usado para justificar la accién

de reintegracion y desacreditar la posesion tradicional de los Xukuru, o sea, el referido
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territorio sélo seria reconocido como tierra originaria si comprobada la pose indigena
en la fecha de la Constitucién de 193412,

En esta investigacion, no me propongo rastrear los origenes del Marco Temporal
de 1988, sino mas bien exponer sus sintomas, dado que este Marco representa una
amenaza significativa debido a su capacidad de conferir autoridad y legitimar un vasto

proceso de desposesion material y simbdlica a nivel nacional.

Marco temporal de 1988 y sus sintomas

El Marco de 1988 presenta su fijeza en la fecha de la promulgacién de la
Constitucion Ciudadana brasilefia, desde ahi muchas contradicciones se entrelazan. La
Constitucion ciudadana marca en Brasil, por un lado, la fuerza popular de los
movimientos sociales en el momento en que el pais transitaba de un gobierno militar a
un gobierno democratico. En términos normativos, el fin de la tutela aplicada a los
pueblos indigenas, ademds de reconocer juridicamente la autodeterminacién, la
ciudadania y a los indigenas como sujetos de derechos. Desde una perspectiva
positivista, la referida Constitucién es vista como un gran avance en relacion con el
reconocimiento de los derechos indigenas. No obstante, no podemos perder de la vista
gue la aplicacion de la ley no depende de su existencia, sino de una trama compleja de
juegos de poder.

La aprobacién de la tesis del Marco Temporal de 1988 estuvo en manos del
Supremo Tribunal Federal, a través del juicio del Recurso Extraordinario 1017365,
durante 4 afios (2019-2023). Este caso se origind a partir de una solicitud de embargo
presentada por el Instituto de Medio Ambiente de Santa Catarina (IMA) en contra de los
pueblos indigenas Xokleng, quienes reclaman el derecho a su territorio ancestral
Ibirama/Lakland. A lo largo del siglo XX, este territorio en disputa ha sido reducido, a

pesar de haber sido reconocido como tierra tradicional por estudios antropolégicos

12 Los Xukuru, un grupo indigena en la Serra de Ororubd, Pesqueira, Pernambuco, enfrentaron
violencia durante dos décadas en la lucha por la tierra, con asesinatos, incluyendo el del hijo del Pajé y el
lider Chicdo Xukuru. El caso fue denunciado a la CIDH en 2002, que responsabilizé al Estado brasilefio,
pero las recomendaciones no se han cumplido. En 2001, tras casi 20 afios de lucha, lograron la
homologacion de las 27.555 hectdreas donde viven. La accidén de reintegracion de posesion utiliza el
marco temporal desde la Constitucién Federal de 1934.
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realizados por la FUNAI y declarado como tal por el ministro de Justicia. Debido a su
cardcter de repercusion general, la aprobacién de la tesis del Marco Temporal en este
caso abarcaria automaticamente a todos los casos similares de comunidades indigenas
en Brasil, sin realizar un analisis histdrico especifico de cada situacion.

El recurso mencionado fue presentado en el sistema electrdnico de repercusién
general el 1 de febrero de 2019. No obstante, el inicio del juicio se postergd hasta el 1
de septiembre de 2021. Es importante sefialar que la segunda semana del juicio
coincidié con la segunda Marcha de las Mujeres Indigenas, una de las manifestaciones
indigenas mds grandes desde la Asamblea Nacional Constituyente de 1986-87. Este
evento contd con la participacion de mas de 4 mil mujeres indigenas de todo el pais.

Cabe destacar el peso de este juicio durante el gobierno de Bolsonaro. A lo largo
de su carrera proferia discursos racistas contra los pueblos indigenas, los cuales
reproducen los discursos del periodo de la dictadura civil-militar alineados a la
concepcidn racista, patriarcal y evangelizadora del progreso. Durante la destitucién de
la expresidenta Dilma, Bolsonaro exalté al mayor torturador de Brasil, el mismo que
habia torturado a Dilma.

En su campafia electoral presenté como propuesta la expansion de
Agronegocios (el sector que mas amenaza a los pueblos indigenas y tradicionales), la
liberacion de armas y reformas importantes que dafan a los pobres, los negros, los
indigenas y las mujeres. Declard en la red nacional que los indigenas, los negros y los
pobres deberian morir, que los defensores de los derechos humanos no tenian hogar y
debian recibir una bala. Destacé que no registraria ni legalizaria ninguna tierra indigena
o “quilombola”. Fue en el gobierno de Bolsonaro que empezé la politica de demarcacién
cero, o sea, ninguna tierra indigena seria legalizada en su gobierno. Sin embargo, lo mas
desconcertante fue el apoyo de la sociedad civil en las urnas a su politica de muerte
como campafia politica.

Mientras no se tomaba una decision normativa sobre el futuro de las tierras
indigenas en Brasil, los pueblos originarios continuaron siendo victimas de violencia
material, como despojos, invasiones y saqueos, segun lo revela el informe anual
conocido como "Relatoria Violencia contra los Pueblos Indigenas del Brasil", elaborado
por el Consejo Indigenista Misionero - Cimi. Los datos de este informe documentan

violencias instrumentales, es decir, actos utilizados como medio racionalmente escogido

44



para alcanzar un objetivo especifico, a menudo en nombre de la restauracién de un
orden que se percibe como amenazado. Estas acciones dialogan con representaciones
imaginativas marcadas por la ambigliedad, presentes en el imaginario de quienes
perpetran estas violencias.

Sin causar mucha conmocion social, las violencias perpetradas contra los pueblos
indigenas han llegado a formar parte del paisaje social de devastacién de significado, ya
gue las personas se han habituado a estas violencias no porque sean cotidianas, sino
porque se han normalizado. Sin embargo, para los pueblos indigenas, estas experiencias
contintan siendo fuente de dolor y memoria.

Todos los efectos de la violencia provocada en defensa del Marco de 1988 se
despliegan y ponen en juego una serie de simbolos, narrativas y relaciones. La violencia
material vivida de forma cotidiana se entrelaza a “una serie de gestos de violencia
simbdlica que la inscriben textualmente, la legitiman legalmente y la conciben
histéricamente” (Afdn; Rufer, 2018, 1).

Estos efectos no solo estaban repercutiendo en el escenario politico-juridico a
nivel nacional e internacional, sino que también llegaban informaciones mas sensibles
gue me hicieron contemplar la situacidon desde otra perspectiva. La principal lucha en
contra de este marco se centra en la demarcacion de las tierras indigenas. Sin embargo,
los asuntos relacionados con la demarcacién no se entrelazan de manera conjunta con
las demandas criticas de temas sectorizados, como “cuestiones de género”.

Durante mi periodo de trabajo en el Cimi, recuerdo un dia en el que acompafié a
una delegacién indigena Xavante a la Suprema Corte. En esa ocasién, noté la escasa
presencia de mujeres, siendo solo dos en toda la delegacidon. Mientras el lider grababa
una entrevista para la Tv Justicia, una mujer indigena Xavante me condujo a un rincén
apartado en las inmediaciones de la Suprema Corte para expresarme el deseo de las
mujeres Xavante de una mayor participacién politica. En ese momento, cuestioné la
falta de respaldo real desde mi institucion. Resultd llamativo que dirigiera su
interrogante hacia mi, aun cuando otros miembros de la direccion de trabajo también
estaban presentes.

No fue la primera vez que una mujer indigena compartia una inquietud conmigo.
En otra ocasion, estabamos recibiendo en la sede de Brasilia a una delegacion indigena

del norte del pais para abordar la situacién de las tierras indigenas de dicha delegacién
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y las medidas que debiamos tomar al respecto. Al término de la reunién, una mujer
indigena me solicitd un momento para conversar en privado, argumentando que, como
mujer, entenderia. Acepté y ella me relaté las violencias contra las mujeres de su pueblo,
describiéndolas como una segunda violacién, pues esta memoria se inscribia en los
cuerpos de su linaje materno.

Su angustia por no poder abordar la cuestidon de género durante la reunién me
hizo reflexionar sobre cémo la prioridad en torno a la demarcacién de las tierras
indigenas transita entre silencios latentes y cdmo transformar en asuntos relevantes
esas pequefias voces que resuenan en segundo plano. Aunque podria citar otros
ejemplos, estos dos son suficientes para ponderar que las voces de estas mujeres no
estaban siendo escuchadas en las reuniones de articulacion politica, donde no todos
tenian el mismo derecho de expresarse politicamente.

¢Qué observamos, qué escuchamos, qué acontece, y hacia donde se dirigen
estos reclamos, que no se centran Unicamente en el territorio en si, sino también en las
realidades de los cuerpos que lo habitan? Esta experiencia politica, que resond de
manera afectiva en mi, ha permitido desvelar diversas capas de complejidad. Una de las
mas destacadas es la idea de que las reivindicaciones de tierras no solo se relacionan
con la afirmacién de derechos “originarios”, sino que también se entrelazan con
principios “progresistas” difundidos en los movimientos sociales, a menudo vinculados
con fragmentos de discursos hegemanicos.

En otras palabras, las acciones politicas destinadas a la demarcacién de los
territorios indigenas pueden y deben ocupar un lugar prioritario, pero éseria factible
incorporar también estas otras cuestiones, categorizadas como de “género”, en esta
lucha politica, sin que se perciban como temas sectoriales independientes?

La reflexion se amplia al considerar la relacién entre los cuerpos y la sociedad,
destacando que los cuerpos son "territorialidades sociales" que reflejan la violencia
resultante de la construccién y destruccion de relaciones sociales. En otras palabras, los
cuerpos humanos son un reflejo de las dinamicas politicas y sociales. Cuando se
destruyen cuerpos, también se destruyen relaciones politicas y sociales. Este efecto es
lo que podemos observar dentro de algunos movimientos sociales (Marin, 2010).

Este interrogante podria replantearse considerando que el patriarcado no es

generalmente identificado como una herencia colonial que deba ser abordada dentro
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de los movimientos progresistas. Esto se debe a que, al examinar quiénes ocupan
predominantemente las posiciones de poder y toman las decisiones, encontramos que
son en su mayoria hombres blancos. Este hecho plantea la pregunta de si seria factible
abordar la cuestién de la demarcacién de tierras indigenas desde una perspectiva que
incluya la critica al patriarcado, o, como lo expresaria Bell hooks (2020), el "patriarcado
capitalista", en estos mismos espacios. La premisa subyacente es que, sin desmantelar
el patriarcado en los proyectos neoliberales y en las organizaciones progresistas, no
puede haber una verdadera descolonizacién. Por esta razén, la comprension sobre las
tensiones que giran en torno de la discusidon del Marco Temporal de 1988 exige una
observacion y escucha sensible de las potencias que atraviesan las demandas de este
tema y nos ensefian sobre nuevas imaginaciones politicas.

Ademads de considerar los efectos tangibles del Marco Temporal de 1988, es
fundamental analizar sus implicaciones simbdlicas en relacion con el vaciamiento
histérico de las tierras indigenas. En este sentido, resulta imprescindible reconocer que
la exigencia de la presencia fisica de los indigenas en sus territorios en 1988 conlleva una
imposicién de una temporalidad politica que estratifica tanto el pasado como el futuro.
Esta temporalidad instaura una narrativa que sugiere la inexistencia de los pueblos
indigenas hasta 1988, lo que implica una concepcién de vacio histdrico en las tierras
reclamadas. Segun la interpretacion de aquellos que apoyan el Marco Temporal de
1988, la ausencia de pruebas de la presencia fisica indigena en dichos territorios sugiere
gue estas tierras siempre estuvieron deshabitadas, lo que niega la existencia de vidas
indigenas en dicha area. Este enfoque implica una visidn esencialista, tanto territorial
como identitaria, que delimita la existencia de un tipo especifico de "indigena
permitido" segun criterios predeterminados.

Otro punto importante radica en que la comprobacion de la prueba de la
ocupacion tradicional de las tierras indigenas en la fecha de la promulgacién de la
Constitucion de 1988 suscita interrogantes acerca de los vinculos y conexiones
inherentes al uso de una temporalidad democratica para legitimar una temporalidad
gue, de manera subyacente, implica una negacién de la existencia histérica de los
pueblos indigenas hasta dicho afio. Este enfoque, en ultima instancia, obstaculiza el

ejercicio pleno y normativo de las disposiciones constitucionales establecidas en 1988.
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Lo que pretendo resaltar es que el referido Marco de 1988 instaura, a partir de
una referencia temporal conflictiva, una concepcién de espacio “como parte integral de
la generacion, la produccidn, de lo nuevo”, ademas de crear un “modelo de indio” que
nace en la contemporaneidad, pero que no es contemporaneo. Este Marco condiciona
la existencia de los indigenas por medio de la gestion y administracién de una
temporalidad que sirve no sélo al capitalismo en el marco simbdlico del tiempo
democratico, sino también a la manutencién de la estructura colonial de la nacion.

De esta forma, mds que el cambio de los procedimientos de la demarcacion de
las tierras indigenas, lo que esta en juego con la tesis del Marco Temporal de 1988 es el
manejo del expurgo, lo cual afecta los modos de vida y las subjetividades.

La instauracién de una nueva narrativa, construida mediante omisiones al negar
la existencia de indigenas antes de 1988, trastoca la historia al invertirla: los indigenas,
propietarios de las tierras, son convertidos en invasores y los invasores, en propietarios
de la tierra. Ademas de reubicar a los sujetos en la historia, el Marco Temporal de 1988
busca revertir la explotacion capitalista y la dominacidn politica (Briones, 1988: 12). Bajo
esta logica, los pueblos indigenas dejan de ser percibidos como contemporaneos y son

situados en la historia lineal del progreso como memorias atavicas.

El concepto de expurgo: una apuesta

La implementacidn del Marco Temporal en 1988 marca un hito que evidencia los
primeros indicios de la era neoliberal, generando narrativas que destacan las
potenciales ganancias, especialmente en relacién con las tierras indigenas debido a su
significativa preservacién. Esta preservacion se constata en un estudio reciente llevado
a cabo por la organizacion MapBiomas, el cual se apoya en imagenes de satélite y el uso
de inteligencia artificial para analizar el periodo comprendido entre 1985 y 2020. Los
resultados de dicho estudio indican que, durante las ultimas tres décadas y media, las
tierras indigenas han permanecido como los espacios mas conservados en Brasil.

Es imperativo resaltar que el neoliberalismo fue adoptado como principio rector
en el fundamento del Marco Temporal en 2009 por la Suprema Corte Brasilefa, con el
proposito subyacente de legitimar el despojo de las tierras indigenas. A partir de dicho

fallo judicial, esta construccién politica-juridica ha sido utilizada como capital politico, es
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decir, el Marco Temporal ha sido instrumentalizado por agentes politicos para
consolidar su poder y promover sus agendas a costa de los derechos y territorios de los
pueblos indigenas.

Las rutas del neoliberalismo proyectado desde esta tesis estdn marcadas por
huellas de un escenario saturado por la explotacién de los territorios, que, en su
impavida voracidad, no solo se cierne sobre las tierras, sino que también arrebata vidas,
como nos ensefian las relatorias de violencia producida por el Cimiy el Informe anual de
Conflictos en el Campo en Brasil, de la Comision Pastoral de la Tierra (CPT).

No obstante, cuando nos referimos a la explotacion territorial, no podemos
obviar la compleja dindmica que involucra asedios que a menudo son etiquetados como
procesos de negociacion. Un caso ilustrativo de estas negociaciones se encuentra en el
ambito de los créditos de carbono y proyectos de infraestructura, entre otros ejemplos.
Estas circunstancias ponen de manifiesto que, junto con la explotacion de los territorios,
también se observa un proceso de homogeneizacién y mercantilizaciéon de vidas,
lugares, espacios y modos de vivir. Entre los multiplos sistemas de explotacién, hay uno
gue se destaca en el referido contexto brasilefio, que es la “generacidon de empleo” en
el sector agricola. Los trabajos agricolas son ofrecidos principalmente por agentes del
agronegocio, con el objetivo de formar organizaciones mixtas compuestas por indigenas
y no indigenas.

Los medios de comunicacidn brasilefios, en particular el grupo Globo, respaldan
la agricultura a partir del lema: "agro é tech, agro é pop, agro é tudo", lo que se podria
traducir como "la agricultura es tecnologia, es popular, es todo". A través de este lema,
se presenta una imagen favorable a las actividades del agronegocio. Esta representacién
se presenta de manera atractiva y construye una narrativa positiva que subraya la
importancia y la diversidad de la agricultura en Brasil, destacando su papel tecnolégico
y su popularidad, con el propésito de ganar el apoyo del publico. Ademas, esta estrategia
se utiliza para reforzar estereotipos negativos sobre los pueblos indigenas, perpetuando

Ill

la imagen del “indio flojo”.

Con todo, la Carta Magna estipula que las tierras indigenas son de goce exclusivo
de los pueblos originarios, lo cual torna ilicita esta intermediacion. No obstante, lo que
se intenta hacer es usar la oferta del trabajo agricola como una mediacién interesada en

disimular la politica de entrada econdmica en las tierras indigenas. La introduccion de
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estos trabajos se caracteriza por la monopolizacidén de un territorio especifico a través
de una burocracia civil y militar permanente, bajo su propio control, en contraste con la
l6gica comunitaria fundada en vinculos sociales y politicos que buscaban que se
articulasen para sostener lo comun.

Por esta razdn, los empleos creados y gestionados por esta légica tenian como
objetivo “reproducir no sélo los bienes materiales sino la comunidad como tal” (Zibechi,
2022,79). Esta reconfiguracidn no solo transformd la dindmica de uso de los territorios,
sino que también propicid la emergencia de nuevas identidades y roles dentro de las
comunidades, convirtiendo los lugares antes dedicados a la memoria y la convivencia en
tierras destinadas al ganado, la soja y el uso de venenos que validan y legitiman estos
procesos de despojo territorial.

Desde un enfoque marxista, la funcion econémica que subyace en la creacién y
expansion del capital se revela como un proceso inexorable dirigido hacia la produccién
de la devastacion como la producciéon de una economia. Esto se manifiesta en la
busqueda de obtener ganancias mediante la explotacion potencial de recursos
econdmicos, como es el caso de la tierra. Las dinamicas econdmicas que rodean a los
territorios indigenas los incorporan como componentes dentro de un conjunto de
inversiones destinadas a fomentar el progreso y la modernizacion. En este contexto, la
tierra no solo adquiere valor en términos de su potencial productivo, sino también como
un activo que puede ser aprovechado en aras de un presunto avance socioecondmico.

Por esta razén, vemos excesivamente el uso del concepto “despojo” con el
propésito de nombrar los efectos del neoliberalismo en las tierras indigenas. Este
concepto es meticulosamente esculpido para promover agendas de crecimiento
econdmico, industrializacién y desarrollo tecnolégico, suelen enfocarse en aumentar la
eficiencia y la productividad en diversos sectores econdmicos, como la agricultura, la
industria y los servicios, de modo a ocultar su propdsito principal, que es la acumulacion
de capital por desposesion.

Aqui retomo el concepto de despojo desarrollado por La Cruz (2017), ya que nos
ayuda a situar de manera mas clara esta discusién. Segun La Cruz, el despojo de los
territorios indigenas es parte de un modelo econémico nacional que se centra en la
explotacién de los recursos naturales. Este enfoque ha facilitado la llegada de

inversiones extranjeras en sectores como la energia, el petréleo y la mineria, lo que se
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ha convertido en una préctica habitual donde quienes detentan el poder se apropian de
recursos, bienes y vidas, incluso cuando estas acciones pueden ser consideradas
éticamente cuestionables.

La definicidn mencionada sobre el despojo contribuye a fortalecer la lucha
politica contra la visién del territorio como una mera fuente de lucro, mientras también
sirve como un obstdculo frente a una interpretacion modernista desenfrenada sobre
territorios.

Inicialmente, estos conceptos pueden parecer adecuados para describir los
efectos del Marco Temporal de 1988, especialmente cuando lo analizamos desde una
perspectiva critica del despojo como una ocupacién econdémica y territorial. Sin
embargo, resultan insuficientes para comprender completamente los procesos
implicados en su linea ontoldgica y epistémica.

El despojo que se lleva a cabo a través del Marco Temporal implica una
desposesion no solo de tierras, sino también de la memoria, de los procesos de
historizacién y politizacién de las comunidades indigenas. Ademas, estos despojos estan
intrinsecamente vinculados a procesos de racializacion, tema fundamental del
monopolio neoliberal.

Tanto Anibal Quijano como Rita Segato han explorado la nocién de racializaciéon
dentro de las estructuras de poder. Segun Quijano, la "invencién de la raza" fue un
elemento fundamental en la configuracion del sistema-mundo moderno/colonial. Esta
invencion de categorias raciales contribuyd a la creacién de jerarquias sociales y al
establecimiento de relaciones de dominacidn colonial y capitalista (Quijano, 2000).

En la misma linea, Segato argumenta que la racializacion se define como el
proceso mediante el cual se crea un capital racial positivo para las personas blancas,
mientras que se asigna un capital racial negativo a las personas no blancas. Este
fenédmeno de asignacién de valor racial fue fundamental para justificar la exclusion de
las personas no blancas del espacio hegemodnico de la sociedad. En este contexto, se
trata del territorio que les habia sido arrebatado, donde residia el grupo dominante que
controlaba los recursos de la nacién y tenia privilegios y acceso a las instituciones y sellos
estatales (Segato, 2007).

Si nos hubiéramos limitado a considerar el Marco Temporal exclusivamente

desde una perspectiva juridica, habriamos restringido nuestra comprension a los
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aspectos practicos relacionados con su discusién sobre su constitucionalidad o
inconstitucionalidad. Sin embargo, al apartarnos de este enfoque legal y explorar sus
conexiones con la cultura, la construccidon de identidades y las memorias racializadas,
hubiéramos pasado por alto aspectos fundamentales de su impacto. En otras palabras,
trascender el marco juridico temporal no significa simplemente generar teorias
abstractas o desconectadas de la realidad tangible, sino mas bien emplear la teoria como
una herramienta estratégica para una comprension mas profunda sobre sus complejas
interacciones.

Por ende, intento abordar una cuestién relacionada con las implicaciones
analiticas del concepto de "Marco Temporal" en el ambito juridico y cdmo se emplean
conceptos econdmicos para ilustrar sus efectos. Mi preocupacion se centra en los limites
gue a menudo restringen estos conceptos, los cuales suelen quedar atrapados en una
dicotomia entre el neoliberalismo y el anti-neoliberalismo. Esta oposicidon suele ser
paralizante y ofrece una sensacién de seguridad engaiiosa al limitarse a lo que parece
ser inmediatamente evidente.

Incluso si lograramos desautorizar el neoliberalismo, los despojos persistirian.
Esto se debe a que el problema no radica Unicamente en la ideologia neoliberal, sino en
un juego de poder mds amplio que busca imponer un "modelo indigena" en la nacidn,
un aspecto que detallaré mas adelante. Esto implica que los conflictos de tierras en Brasil
no pueden reducirse Unicamente a la tensidon entre quienes ocupan las tierras y los
movimientos sociales indigenas e indigenistas, sino que involucran a una variedad mas
amplia de actores politicos y sociales.

Por esta razén es fundamental cuestionarnos qué sucede en los margenes de los
conceptos econdmicos (Bal,2002), vemos que para que el Marco Temporal advenga, se
depende de la presencia de otras dindmicas que lo atraviesan y otras que repelen su
flujo. Este Marco no existe de manera homogénea; mas bien, coexiste con diversas
interpretaciones, analisis y experiencias, al tiempo que enfrenta conflictos y tensiones
gue desafian su vigencia. Se generan multiples formas de vivir y experimentar tanto el
pasado como las contemporaneidades.

El despojo, por ser un concepto econédmico atrapado en linealidad, no abarca
estas contextualizaciones y temporalidades distintas del Marco Temporal, que no se

limitan Unicamente a un contexto juridico ni a una temporalidad definida por el
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neoliberalismo. Esta ausencia produce una contaminacion en la discusién, ya que ésta
se reduce a una dicotomia en la que se toma una posicién a favor o en contra de los
intereses neoliberales, encerrdndola dentro de una estructura juridica en la que se
espera que los ministros de la Suprema Corte Brasilefia se pronuncien a favor o en contra
del Marco Temporal neoliberal.

Estos conceptos econdmicos no nos permiten explorar las complejas dindmicas
y puntos de friccién presentes en los margenes del debate. Por esta razén, pensé en
utilizar el concepto de "expurgo", originario de la religiosidad, pero trasladado a
disciplinas como la biblioteconomia. No se trata de un concepto fijo, sino de un concepto
"viajero" (Bal, 2002) que puede ser moldeado vy utilizado de diferentes maneras segin
las necesidades y objetivos de quienes lo emplean.

El concepto de "expurgo" desempeiia un papel crucial en mi perspectiva, ya que
nos insta a prestar atencién a las sutilezas emergentes cuando exploramos las
ambigliedades y contradicciones presentes en los procesos de construccién histérica del
Marco Temporal de 1988. Estas ambigliedades y contradicciones son fundamentales
para identificar las conexiones y desconexiones con ideologias, mitos y creencias que
han influido en su formacién. Ademas, el concepto de "expurgo" nos brinda la capacidad
de acercarnos a las posibilidades de lucha, resistencia y cambio, en medio de estas
fisuras y tensiones. Nos permite concebir proyectos politicos alternativos que no solo
sirvan como meros contrapuntos conceptuales, sino que constituyan una fuente de
transformacion y evolucidén en un contexto en constante cambio.

Pensar desde la perspectiva del expurgo implica considerar una dindmica en
lugar de una caracteristica estatica que se aplica en varios contextos y sirve a diversos
intereses econdmicos, politicos y simbdlicos. Este enfoque se alinea con la nocién de
Mieke Bal (2002), quien argumenta que el poder no es algo inherente, sino que se
construye, se produce, se negocia y se ejerce a través de discursos y narrativas.

Si abordamos este tema desde la perspectiva del desplazamiento del concepto
"expurgo", podemos apreciar con mayor precision la intrincada trama de estrategias que
buscan emplear el Marco Temporal de 1988 como herramienta para fomentar el
despojo. Debido a su dinamicidad, puede ayudar de forma mas enfdtica en la

construccion de las criticas historicas, sociales y politicas. No rechazo su dimensién
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econdmica articulada a través de la desapropiacidn de las tierras indigenas, sino que
busco resaltar el alcance politico y social de lo simbdlico.

Ademas, el uso del concepto de expurgo se revela como una herramienta valiosa
para desentrafiar las redes simbdlicas de poder y para explorar dindmicas y realidades
qgue trascienden lo puramente econdmico. Este enfoque nos permite analizar una
variedad de archivos, como los que se presentan en esta investigacion, que incluyen
leyes, fotografias familiares, discursos presidenciales y otras imagenes. Al hacerlo,
superamos la tendencia a homogeneizar estos archivos y abrimos un espacio para
comprender mejor la complejidad de las operaciones politicas en juego.

El concepto de expurgo nos conduce a examinar la colonizacidon de los
imaginarios colectivos, tanto por los agentes que ejecutan estas acciones como por
aquellos que obtienen provecho de ellas, en un contexto de inestabilidad politica. Este
periodo se caracteriza por una serie de acciones y fricciones, articuladas por diversos
actores difusos, tanto en el ambito nacional como en los sectores progresistas.

Tras haber delineado las distintas capas analiticas que se desprenden del
concepto de expurgo, nos adentramos en una reflexion de mayor profundidad en torno
al significado inherente a esta nocion.

El término "expurgar”, al ser utilizado como verbo, denota un proceso dindmico
gue conlleva la seleccidon y representacién de un "indigena permitido". Esta practica se
manifiesta como un juego en el que, al mismo tiempo que se realizan nombramientos y
se construyen representaciones de un “indigena permitido”, se define qué puede
documentarse como oficial en relacidn con esta figura, es decir, lo que se preservaria en
las estanterias de los archivos nacionales.

En esa operacion de expurgo hay un tipo particular de despojo, dado que se
nombra y posee “lo indigena” de otra manera, pero no dentro de un andlisis sobre las
actualidades de sus procesos histéricos. No me refiero a una integracién a un archivo
fisico, sino a un archivo simbdlico, algo que habite el mundo del imaginario y funcione
como una herramienta para evocar la violencia simbélica y material en sus multiples
formas.

Esta dindmica responde a la necesidad social de mantener un control politico
acorde con el proyecto nacional (Rufer, inédito). Se refiere a la creacidn de un "modelo

de indigena" aceptado dentro de la nacién, caracterizado por elementos coloniales,
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masculinos, de tutela, sumisidn, sujecion vy fijacidon cultural. Este modelo, en muchas
ocasiones, se presenta como un emblema nacional o una estampa distintiva.

La idea de “indio permitido” encuentra respaldo en los trabajos realizados por
Claudia Briones sobre nacidn y alteridades, asi como en la teoria de Alcida Ramos sobre
movimientos indigenistas y alteridades. La primera autora muestra que “toda la
construccion hegemodnica de la naciéon construyd ayer y construye hoy versiones de
indios permitidos, de nacionales apropiados e inapropiados” (Gleizer; Caballero,
2015:47). Lo que urge en este sentido es observar cémo se define y modifica en parte o
en su totalidad esta seleccion.

En otras palabras, se trata de un analisis sobre “con base en qué criterios solo
algunos sujetos y algunas de sus caracteristicas o practicas van quedando catalogados
como inapropiadas, o incluso amenazantes” (Gleizer; Caballero,2015:47). Esta inquietud
gira en torno del cuestionamiento sobre que se desea preservar como memoria indigena
en la nacién y que no, lo que se pretende que sea asimilado y lo que no. Se trata de un
debate que nos invita a tomar en cuenta el tema de las politicas de las emociones en la
construccion de la nacién. Ademas de ser un cuestionamiento sobre qué puede ser o no
memoria nacional, se trata de preguntar qué siente la nacidon (Ahmed,2015).

La autora Alcida Ramos ya esbozaba una critica importante sobre la creacién de
un modelo idealizado de indigena, particularmente en el contexto de las organizaciones
no gubernamentales (ONGs). Argumenta que la causa indigena ha seguido un camino
gue podria compararse con la teoria weberiana, caracterizada por la racionalizacién y la
burocratizacion. Sin embargo, esta representacion de los indigenas ha alcanzado un
extremo que puede describirse como un “simulacro”: un modelo preconcebido que
reemplaza por completo “la experiencia real” de interactuar con las comunidades
indigenas.

El término "simulacro" se refiere a la creacidn de una imagen idealizada de un
indigena que se convierte en esencial para las ONGs para movilizar recursos y esfuerzos
en funcion de laimagen idealizada de un "indio perfecto": “dependente, sofredor, vitima
do sistema, inocente das mazelas burguesas, integra em suas agdes e intencdes e de
preferéncia exético.” Este " modelo de indio” se convierte en una especie de holograma

ético que guia las acciones de los activistas (Ramos, 1995, 6).
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La critica de Ramos se centra en la distancia entre este "indio modelo" y los
"indigenas reales", que pueden ser complejos, diversos y problematicos en su
experiencia cotidiana. Esto conduce a una representacion estereotipada, alejada de la
realidad indigena y, en ultima instancia, a una desconexién con las necesidades y
aspiraciones politicas de las propias comunidades.

La autora sugiere que esta situacion se relaciona con la competencia por recursos
financieros y la necesidad de cumplir con los estandares éticos occidentales para recibir
apoyo financiero. Si bien las organizaciones dependen de los indigenas para justificar su
existencia, también imponen condiciones que a menudo no reflejan la realidad de las
comunidades indigenas. Esto genera un dilema ético y practico, poniendo en cuestion la
integridad de la colaboracion entre activistas y comunidades indigenas.

Se enfatiza que estos patrones burocraticos, que a menudo se confunden con el
compromiso politico, se instalan en las entidades, “reclamando que se faca a assepsia
da alteridade indigena como contrapartida da colaboracdo: ndo é com o indio real que
se colabora, mas com o indio-modelo: as entidades dependem dos indios, mas dos
indios criados por elas” (Ramos, 1995, p. 8).

Por ultimo, destaca la necesidad de repensar la dindmica de cooperaciéon y
financiamiento en el activismo indigena que se vale de un lenguaje “consumo simbdlico
da alteridade”, convirtiendo en posible que “imagens recapeadas desses indios sejam
vicariamente vividas pela industria do ativismo indigenista” (Ramos, 1995, 8).

Podemos observar que las huellas del expurgo son como marcas de una
seleccion; constituyen fronteras que unen y separan el campo de los sentidos. Esta
seleccion interactla con ldgicas sociales y econdmicas necesarias en determinado
momento histérico.

El expurgo instaura un “modelo indigena” que, al mismo tiempo en que fija un
tipo de memoria, expulsa otras. Aquello que no se ajusta o que se percibe como una
amenaza para el proyecto nacional y la restauracion del orden es eliminado, mientras
gue se preserva lo que contribuye a dichos objetivos. La clasificacion y seleccién de lo
gue se considera util y lo que no, se lleva a cabo mediante el control de la memoriay la
supresion de voces subalternas, lo que conlleva procesos de borrado e invisibilizacion.

Cuando hablo de "imagen/modelo de indio", me refiero a un producto generado

de manera constante y difusa por las interacciones sociales, politicas, historicas y
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psiquicas, manifestandose en una variedad de discursos e imagenes con el propdsito de
construir una "realidad" (presuponiendo una representacion fija del indigena) y una
racionalidad sobre ciertos pueblos y grupos (Castoriadis, 2000).

Durante este proceso de nombramiento e instauracion, se llevan a cabo ciertos
borrados que van mas alld de simplemente eliminar archivos, implicando la supresién
de ciertas formas de entender lo "indigena". Lo que se permite conservar y lo que se
borra reflejan paradigmas impulsados por la nacidn. Esta seleccion de imagenes
indigenas, que nunca se centra en el indigena como sujeto contempordneo, tiene el
propdsito de mantener y perpetuar la colonialidad al obstaculizar una comprension
critica sobre estos sujetos.

En efecto, la aceptacidén o no aceptacion de lo indigena en la nacidn tiene que
ver con la articulacion de la colonialidad, puesto que nos “permite ver la persistencia
colonial”. El caracter ambivalente de esta ldgica y sus desdoblamientos sociales y
politicos no solo niegan los procesos de historicidad indigena, sino que también los
despojan de su politizacién.

Abro un paréntesis para decir que tampoco la salida seria defender el
reconocimiento de los indigenas como sujetos de derechos o sujetos politicos. La
condicidn de “ser sujeto” viene de un modelo liberal, asi que se ajusta a las leyes de
razén universal y del positivismo, creando un concepto de libertad que esta atrapado en
cddigos y sistemas. Yo veo el sujeto de derecho como una cristalizaciéon para que sea
posible alcanzar el progreso y la modernizacién.

Esta dinamica de despolitizaciéon implica una especie de negacién de " lo
indigena" en diversas temporalidades. En este sentido, el expurgo no solo se refiere a la
eliminacidon o supresién de ciertos aspectos de la realidad indigena, sino también al
control y domesticacién del tiempo de las historicidades que perpetua el despojo de
estos pueblos. Trabajar desde el concepto del expurgo nos invita a pensar cémo el
extractivismo, el despojo y la expropiacion ocurren desde lo simbdlico, v,
principalmente, la seleccion de un “modelo del indio” muestra una dominacién politica
gue constituye como sintoma la pérdida del derecho elemental de decidir sobre su

propio destino. En el préximo capitulo, analizaremos el expurgo en el contexto de la

cultura.
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CAPITULO 2

EXPURGO Y PACIFICACION DE LA CULTURA INDIGENA

“El neoliberalismo es generoso y quiere incluir
a los indigenas para que se fortalezca el
proyecto democratico neoliberal” (Maria
Galindo-14-08-22).

La preservacion de la naturaleza y de la diversidad ecolégica surgié como una de
las principales preocupaciones hacia finales del siglo XX, generando una transformacién
significativa en el enfoque de la cuestiéon indigena. La “cultura” de los pueblos indigenas
experimenté también una transformacién conceptual, al dejar de ser considerada
Unicamente como una herencia para ser reconocida como una valiosa contribucion al
multiculturalismo.

En América Latina los afios noventa estuvieron marcados por una caracteristica
sobresaliente que fue la llegada del neoliberalismo y sus politicas impulsadas por el
capitalismo. Durante estos anos, “el mercado y la economia” pasan a ser el “centro de

III

la vida social”, y “el capital financiero” pasa a ser “el centro del mercado en un nivel
transnacional” (Curiel Pichardo, 2013:59).

Como consecuencia de las recurrentes crisis econdmicas, en muchos paises, el
Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional (FMI) emitieron una serie de
recomendaciones como la privatizacién, apertura de mercados y estabilidad
macroecondmica a todas las naciones de América Latina bajo el argumento de que los
pueblos de estas naciones vivirian una etapa de crecimiento econémico.

Podemos citar como ejemplo el informe del Banco Mundial bajo el titulo
"Crecimiento Econdmico y Comunidades Tribales: consideraciones de ecologia
humana”. En este documento habia propuestas “para um controle dos efeitos dos
projetos de desenvolvimento financiados pelo banco sobre as populagdes indigenas” y

un pedido a los estados nacionales para que reconocieran sus etnias y culturas

ancestrales (Carneiro Cunha, 1987:133).
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Esta “preocupacién” por los derechos culturales, llevé a la formacion de diversas
alianzas con instituciones financieras multilaterales y organizaciones no
gubernamentales. No obstante, las acciones requeridas en relacién con las comunidades
indigenas reflejaban una serie de directrices alineadas con el neoliberalismo.

Las concepciones ampliamente difundidas acerca de un hipotético crecimiento
econdmico derivado del reconocimiento y la incorporacién de las diversidades
contrastaron significativamente con la realidad, pues “desde el surgimiento de este
modelo, la pobreza y la miseria han llegado a niveles exorbitantes” (Curiel Pichardo,
2013:60).

En Brasil, las nuevas politicas impulsadas por el Banco Mundial ejercieron un
impacto significativo en la materializacién de proyectos emblematicos como "Ferro-
Carajas" y "Polonoroeste". El primero de estos proyectos se erigia en torno a la
ambiciosa meta de producir no menos de 15 millones de toneladas de mineral de hierro,
empleando técnicas de voladura controlada, y con miras a satisfacer primordialmente
la creciente demanda del mercado asidtico por estos recursos minerales (Zonta y
Trocate, 2016).

Los argumentos que fundamentaron los desembolsos destinados al Proyecto
Grande Carajas a comienzos de la década de 1980 se sustentaban en la nocién de que
Carajas, a través de su explotacidn minera, poseia el potencial de saldar las obligaciones
financieras vinculadas a la deuda externa del pais (Zonta y Trocate, 2016).

El programa Polonoroeste, en vigor entre 1982 y 1987, tenia como misién
principal la pavimentaciéon de la carretera que conecta Cuiabd y Porto Velho. Este
emprendimiento puede ser considerado como un simbolo de la apropiacidn territorial
por parte del sector empresarial en la vasta regidn centro-oeste de Brasil. A raiz de estos
acontecimientos, desde el afio 1986 en adelante, se ha suscitado una marcada ausencia
en cuanto a la demarcacidn de tierras indigenas en el pais.

Asimismo, estas recientes politicas promovidas por el Banco Mundial incidieron
con firmeza en el ambito del poder ejecutivo, generando una fuerte influencia en la
incorporacion de estas directrices en los procedimientos administrativos relativos a la
demarcacién de tierras indigenas (Cunha, 1987:133).

A esta agenda de derechos culturales Charle Hale (2006) la denomind

“multiculturalismo neoliberal”. A través de este concepto, la autora muestra que el
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proyecto neoliberal no se trata sélo de politicas econdmicas o de reforma del Estado,
sino que incluyd politicas de ajuste social informadas por un proyecto cultural,
referente, pues, de una defensa de la cultura que seria organizada dentro de la matriz
de diferencia, alteridad y diversidad cultural (Segato, 2007).

El principal mensaje difundido por este proyecto supuestamente implicaria el
reconocimiento de las diferencias culturales en el sentido de lograr una sociedad y una
ciudadania multiétnica o pluriétnica. A la distancia podria ser leido como un acto
progresista, pero tales discursos estuvieron muy marcados por ambigliedades con
respecto al reconocimiento de la diferencia cultural, resultando en una dicotomia entre
sujetos reconocidos y rechazados socialmente, mostrando que la demanda de
reconocimiento tenia fines distintos al multiculturalismo defendido por las minorias
(Hale, 2002).

Bajo este prisma, la defensa del multiculturalismo no constituye un dispositivo
de promocién de la inclusidn, sino un discurso politico engaifoso que convertiria la
humanizaciéon del neoliberalismo en una capa de proteccion de las relaciones de
dominacién. En tal sentido, la implementacién de este multiculturalismo hueco no
serviria como concepcion politica para cuestionar ldgicas capitalistas y patriarcales,
tampoco produciria algun tipo de transformacién politica o social.

Sin la debida critica a la implementacion multicultural, los gobiernos
latinoamericanos transformaron la democracia en “un mecanismo de selecciéon de
gobernantes que administran el sistema politico con criterios de mercado, al tiempo que
se abren procesos para la participaciéon ciudadana” (Curiel Pichardo, 2013:59). A la par
de este endurecimiento econdmico, hubo un cierto uso politico involucrado con una
reorganizacion de los equilibrios entre politica y economia, enfocada en los derechos
culturales como un medio para promover las propias agendas politicas.

En el afio de 1990, en Brasil, ya se podia oler el proceso de redemocratizacién.
Fernando Collor de Mello asumia la presidencia mediante el primer voto directo,
marcando un hito después de cinco elecciones indirectas bajo regimenes militares. Estas
elecciones fueron altamente disputadas, con la presencia del candidato de izquierda Luis
Ignacio Lula da Silva, quien asumid la presidencia en el afio 2002 como representante

del Partido de los Trabajadores (PT).
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La agenda politica de Collor no se alined explicitamente con una agenda de
multiculturalismo neoliberal, sin embargo, algunas de sus politicas y acciones pueden
ser examinadas desde esta perspectiva debido a la paraddjica acentuacién de una
politica que buscaba la emancipacién de las comunidades indigenas y la valorizacién
cultural, al mismo tiempo que promovia la integracidén, la explotacién, la manipulacién
de intereses de empresas multinacionales y la invasidn de territorios indigenas.

En este contexto, el propdsito de este capitulo radica en llevar a cabo un examen
critico de las politicas indigenistas bajo el gobierno del expresidente brasilefio Fernando
Collor de Mello (1990-1992). Este analisis se basa en el estudio de un documento
titulado "A reconquista da América: série de diretrizes para um novo Brasil" (una sintesis
de su mandato presidencial) y se relaciona con los marcos politicos vigentes en ese
periodo, como la demarcacién de la tierra indigena Yanomami y la conmemoracién del
Dia del Indio. Ademas, se recurre a la consideraciéon de la ECO-92, la primera Conferencia
de las Naciones Unidas sobre Medio Ambiente y Desarrollo, que tuvo lugar en Rio de
Janeiro en 1992, para destacar aspectos de resistencia politica y cultural.

Mi propdsito es estimular la reflexién en torno a una nueva forma de poder que
ha dado forma a las politicas indigenistas implementadas durante el gobierno de Collor.
Este nuevo enfoque opera en diversos registros: a partir de requerimientos de lo que

III

Charle Hale (2006) denomind como “multiculturalismo neoliberal” y “bajo una légica de
“pacificacion de la cultura” (Rufer, 2019), vinculando de un modo “armonioso” la
presencia indigena a la vida politica para que el proyecto de modernizacion vy
democracia se desarrolle conjuntamente.

Con esto no estoy afirmando que la politica cultural se reduce al tratamiento de
este tema a lo que hacen los gobiernos (Garcia Canclini, 1983). Mas bien, durante la
década de los noventa, los debates sobre politicas culturales pasaron de un enfoque
centrado en las expresiones artisticas a un ambito esencial para la gobernabilidad, segln
lo argumentd Arqueros en 2013. Este cambio se vuelve crucial al abordar politicas que
involucran la diversidad cultural y los procesos de expurgo de "lo indigena" en la nacién.

De modo complementario, intento ensefiar que durante el gobierno de Collor, Ia

demarcacién de las tierras se redujo a un acto performativo, una exhibicion politica a

los ojos imperiales, un acto vaciado de sentido. Esta estrategia evité involucrarse de
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manera directa en un enfrentamiento frontal con los regimenes neoliberales y las
movilizaciones indigenas.

Comprendo que este trasfondo, construido a través de diferencias,
esencialismos y otros marcadores de racializacion, facilité la introduccién de la tesis
politico-juridica del "Marco Temporal de 1988". Por un lado, esta perspectiva puede
interpretarse como una "deshistorizacidon de la experiencia”, dado que requiere la
evidencia de la presencia fisica en el territorio en la fecha de 1988, desatendiendo las
dinamicas histoéricas de movilidad inherentes a estas comunidades.

En el centro de la discusién reside una preocupacién personal sobre el
reconocimiento de este gobierno como un gobierno exento de ejercer prdcticas
violentas contra los pueblos indigenas debido al gran numero de demarcaciones de
tierras indigenas. Aqui también se encuentra un dilema politico incomodo acerca de
como estas observaciones eludieron el escrutinio critico de la izquierda. En este
contexto, la critica cultural, carente de matices, se transformd en una narrativa

considerada como una historia ya superada y, por ende, estéril.

La politica indigenista en el gobierno de Fernando Collor de Mello (1990-92)

Esimportante destacar que Collor no centralizé todas las decisiones de su Gobierno,
ya que estas elecciones se enmarcaron en una serie de estrategias orquestadas por
grupos de poder que ejercian influencia sobre el Estado. En la década de los 90, esta
influencia fortalecié la permanencia de una sociedad estamental y una cultura
patrimonial que mantenian intactas las profundas inequidades oligarquicas que
socavaban la democracia. En reiteradas instancias, Collor era percibido como integrante
de un conglomerado mas extenso de actores politicos, en vez de ser concebido como el
protagonista central. En lugar de centrarse en la personalizacidn, resulta mas ilustrativo
para este andlisis entender las multiples trayectorias que llevaron a la formacién de su
gobierno, el cual se distinguid por la presentacion de propuestas politicas
contradictorias.

El gobierno del presidente Fernando Collor de Mello estuvo simbdlicamente
marcado por la transicion democratica de la politica brasilefia que empezd en 1985. El

régimen militar de 1964-1985 habia otorgado la hegemonia al sector mas
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internacionalizado de la economia, configurando un régimen basado en el modelo de
dominaciéon burocratico-militar, cuya politica interesé tanto a la burguesia
internacionalizada como al propio grupo militar y a algunos sectores de clase media.
Estas circunstancias demandaron nuevas articulaciones politicas compatibles con la
propuesta del modelo de desarrollo econdmico y social.

Segln Ruy Marini, durante el gobierno de Collor se construyé un discurso
orientado a combatir la corrupcién, estabilizar la situacion financiera, reformar el Estado
y modernizar la economia. Esto resultd en la obtenciéon de apoyo de un segmento
empresarial que habia experimentado un significativo crecimiento en la década de 1980,
particularmente en campos como la informadtica, las telecomunicaciones y otras
industrias avanzadas (Marini, 1992).

El gobierno de Collor levanta la bandera en defensa de la modernidad, como un
buen “representante de la derecha moderna” ofreciendo un relacionamiento con sus
lectores marcado por “elementos populistas”, pero que no se aplicaba a practicas
populistas (Pereira, 1991). Asi, logré consolidar el respaldo de las élites terratenientes,
quienes se valieron de la nueva coyuntura politica para ejecutar los planes de
modernizacién acumulados durante la era Vargas (1930-1945) y por Juscelino
Kubitschek (1956-1961): la construccién de un nuevo Brasil bajo el disefio de la
modernizacion.

En su primer afio de mandato, Collor instaurd el Programa Nacional de
Desestatizacion (PND), que desembocd en la transferencia de la riqueza del pais, las
empresas estatales y los servicios publicos al ambito privado. Esta accién se alineé con
los intereses del poder econémico y las empresas multinacionales, que buscaban
maximizar sus ganancias, y a lo largo del tiempo esto resultd en la reduccién gradual de
los derechos laborales y la desproteccién del mercado interno.

Al realizar un andlisis detallado de la politica indigenista en el periodo del
mandato de Fernando Collor de Mello y la relacion de su gobierno con las comunidades
indigenas, se revelan mds contradicciones que ambigliedades. A pesar de que durante
mucho tiempo se considerd que la politica indigenista de Collor carecia de una definicidn
clara, en realidad, estaba impregnada de una estrategia deliberada. Esta estrategia
buscaba promover la convivencia pacifica y garantizar la estabilidad nacional, apelando

a conceptos como la tutela, la ciudadania, el desarrollo y la modernizacién.

63



Examinando el informe "Brasil Indigena", coordinado por la Fundacion Nacional
del Indio (FUNAI) y publicado por la Presidencia de la Republica en 1992 como una
extensa sintesis de los dos afios del gobierno de Collor, se pone de manifiesto la
contradicciéon entre el discurso de desarrollo propugnado por su administracién y su
abordaje de la politica indigena.

Al comienzo de este texto, el mencionado presidente comienza a manifestar una
profunda inquietud en relacidn con la salvaguardia de los derechos y la herencia cultural
de los pueblos indigenas, asi como en lo que respecta a la cuestion de la demarcacién
de sus territorios. Estos discursos se difundian de manera constante a través de los
canales de comunicacion politicos de la época.

A lo largo de la obra "Brasil Indigena", Collor realiza una revision minuciosa de
los actos violentos perpetrados contra los pueblos indigenas desde el inicio de la
conquista. Se adentra en el periodo imperial, donde la politica indigenista se cimentaba
en la catequizacion llevada a cabo por los misioneros. A medida que el texto aborda el
siglo XX y el proceso de modernizacién en Brasil, el autor ofrece un andlisis detallado de
la labor desempefiada por el Servico de Protecdo ao indio (SP1) entre 1910 y 1967.

En su lectura, el SPI habia logrado prevenir la exterminacién fisica de las
comunidades indigenas “arredias”, es decir, aquellas que se mantenian distantes de la
sociedad circundante y evitaban contactos frecuentes con agentes externos, incluso con
el propio Estado. Esto se logré mediante la implementacidn de politicas de pacificacion,
gue, segun Collor (1992:10), hicieron que “el SPI fuera fundamental para el surgimiento
de una tradicién indigenista. Sin ello, numerosos grupos no habrian tenido ninguna
posibilidad de supervivencia” (Collor, 1992:10).

La tradicion indigenista a la que hacia referencia Collor estaba vinculada al
concepto de tutela, pero no tanto en su aspecto normativo, sino en su aplicacién
practica y funcional. Segun él, la promulgaciéon de la Constitucién de 1988 habia
abandonado la postura integracionista al paso en que introducia los conceptos de la
diversidad cultural y del derecho a la diferencia, al reconocer en el art. 231, caput, a los

indios, su organizacién social, costumbres, lenguas, creencias y tradiciones®3.

13 A pesar de la Constitucion de 1988, los derechos politicos y la capacidad de los pueblos
indigenas para ejercer plenamente su autonomia y participacion en la vida politica y social de Brasil no
estdn respaldados. Esta carencia de respaldo adecuado a los derechos politicos de los pueblos indigenas
es una de las causas principales de la escasa efectividad de estos preceptos constitucionales.
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Un punto curioso es que en el discurso de Collor, la politica integracionista fue
dejada de lado, mientras que, simultdneamente, se llevaron a cabo refinamientos en el
sistema tutelar. En sus palabras: “a tutela, que até entdo tinha um cardcter restritivo,
com base numa relagdo autoritaria e paternalista, foi aperfeicoada objetivando
estabelecer uma pratica mais moderna e limitada” (Collor, 1992:12- negrita proépria).

Los referidos discursos presidenciales de Collor parecian diluirse social y
politicamente mientras él ponia en marcha los procesos de demarcacién de tierras
indigenas, en especial de la tierra indigena Yanomami que ya enfrentaba hacia dos
décadas la invasién sistematica de garimpeiros en sus territorios, lo cual resultd en un
cuadro de violencias, enfermedades y muertes que continlda hasta la actualidad.

Paralelamente, el gobierno de Collor implementaba politicas que resultaron
perjudiciales para las comunidades indigenas. Esto incluyd la aprobacién de proyectos
hidroeléctricos que generaron el desplazamiento forzado de comunidades enteras y la
devastacion de sus territorios. Asimismo, se redujo la financiaciéon destinada a la
Fundaciéon Nacional del Indio (FUNAI), entidad encargada de promover los derechos
relacionados con la salud, educacion vy territorio de los pueblos indigenas.

En los registros histdricos de demarcaciones de tierras indigenas, Collor ocupa el
segundo lugar como el presidente que mas demarcd tierras indigenas, siendo el primer

presidente Fernando Henrique Cardoso (1995-2002).

GOVERNO PERIODO Ne DE HOMOLOGACOES MEDIA ANUAL
JOSE SARNEY 1985-1990 67 13
FERNANDO COLLOR DE | JAN. 1991 —SET. 1992 112 56
MELO

ITAMAR FRANCO OuT. 1992 —DEZ. 1994 | 18 9
FERNANDO HENRIQUE | 1995-2002 145 18
CARDOSO

Luiz INAclo LULA DA | 2003-2010 79 10
SILVA

DILMA ROUSSEFF JAN. 2011 -AG0. 2016 | 21 5,25
MICHEL TEMER AGO0.2016—-DEz.2018 |1 0,5
JAIR BOLSONARO 2019 — AGosT0 2022 0 0

Fuente: Relatoria de Violencia de los pueblos indigenas del CIMI, datos de 202214,

14Relatoria disponible en: https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2022/08/relatorio-violencia-
povos-indigenas-2021-cimi.pdf. Acceso en 10 de marzo de 2024.
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Con la publicacion del Decreto n. 22, del 4 de febrero del afo de 1991, asignada
por Collor, fueron demarcadas cerca de treinta y cinco millones de hectdreas de tierras
indigenas, equivalentes a trescientos cuarenta tierras indigenas. El referido decreto fue
considerado el mas favorable con respecto a la demarcacién de las tierras indigenas en
Brasil.

Estos datos marcan una gran contradiccion en el escenario politico brasilefio, una
vez que hubo mds demarcaciones de tierras indigenas en Brasil en los gobiernos
considerados de derecha que en los gobiernos de izquierda. Esto subraya la importancia
de la pragmatica de lo posible: la época en que se demarcaron la mayoria de las tierras
indigenas coincidié con un periodo de auge del neoliberalismo en América Latina y sus
propuestas de lo multicultural en sus dimensiones materiales e ideoldgicas.

Sin embargo, también es relevante destacar la significativa resistencia de los
movimientos sociales en Brasil, en particular el protagonismo politico del Movimiento
Sem Terra (MST), que abogaba por la "reforma agraria" durante esta era de ascenso
neoliberal. Todo esto plantea interrogantes sobre las dindmicas y rastros dejados por
estos procesos en la politica.

Por un lado, la mayor cantidad de demarcaciones de tierras indigenas durante
los gobiernos de derecha podria interpretarse como un intento de apaciguar tensiones
y conflictos en un contexto de creciente presién internacional y de movimientos
indigenas en ascenso, lo que podria entenderse como una estrategia para mostrar
compromiso con los derechos indigenas dentro de un marco neoliberal.

No obstante, esta aparente concesion también podria estar relacionada con la
expansidn de la agroindustria y otros intereses econdmicos en tierras indigenas, con el
propdsito de facilitar la explotacion de recursos naturales como la mineria y la
agroindustria. Esto suscita cuestionamientos acerca de las auténticas motivaciones
subyacentes a dichas demarcaciones y si efectivamente perseguian la salvaguarda de los
derechos indigenas.

Por otro lado, la resistencia de movimientos sociales, como el Movimiento Sem
Terra (MST), que abogaban por la reforma agraria, también influyé en este proceso. La
presion ejercida por estos movimientos pudo haber llevado a una mayor demarcacién

de tierras, con el fin de evitar conflictos y mantener la estabilidad social.
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Mi propdsito no consiste en obtener una respuesta concluyente acerca de por
qué se llevaron a cabo mds demarcaciones de tierras indigenas durante un gobierno
considerado de derecha. Mds bien, se busca analizar y reflexionar sobre las dindmicas
complejas que rodean la demarcacién de tierras indigenas en Brasil. A través de la
exploracién de estos temas, se aspira a alcanzar una comprensiéon mas profunda sobre

la temdtica del expurgo y cultura.

Acercamiento de los Discursos Presidenciales de Fernando Collor de Mello

A inicios de su gobierno, en los ainos 90, Collor visité el Territorio Yanomami. El
proceso de demarcacién del territorio indigena Yanomami habia sido iniciado a finales
de la década de 1970 y encontrd resistencia de diversos sectores, principalmente de los
mineros ilegales en busqueda del oro.

Su visita provocd una notable agitacion en los medios de comunicacion,
principalmente derivada del empleo de uniformes del ejército brasilefio, lo cual resulté
en su clasificacion como "Mussolini del tercer mundo". En este contexto, Collor parecia
replicar un episodio que tuvo lugar en 1985, cuando facciones paramilitares, ataviadas

con uniformes del ejército, llevaron a cabo una invasion en la mencionada zona.
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CIMI-M3. DOURADOS
FONTE: FOLAHA-PE_SAD XOMLD
DATA: 2£6/03/20 __ PAG. AR
CIDADE:Spe Mulo UM =T

Fuente: documentacion interna del Consejo Indigenista Misionero -Cimi-MS
Dourados.

Segln la nota publicada por Folha de S3do Paulo, el propdsito de Collor era
inspeccionar el proyecto “Calha Norte”, lo que propicid la apertura de una pista de
aterrizaje en Paapi, la cual, poco tiempo después de su construccion, facilité la invasién
garimpeira en los territorios indigenas, consolidando un acceso estratégico que tendria
profundas implicaciones para la ocupacion y explotacion de estas tierras.

El proyecto Calha Norte fue una estrategia militar brasilefia para fortalecer la
presencia del Estado en la regiéon amazdnica, especialmente en el area al norte del rio
Amazonas. Esto implicé el establecimiento de bases militares, la construccidon de
infraestructura y la promocidn del desarrollo econémico en la regién.

Este proyecto fue desarrollado de forma encubierta como “seguridad nacional”
fue formulado por los militares en 1985 y luego aprobado por el Consejo de Seguridad

Nacional de Brasil con el objetivo de instalar puestos militares, pistas de aterrizaje y

asentamientos cerca de la frontera con Venezuela de modo a evitar un supuesto “estado
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Yanomami independiente” en la zona. Sin embargo, la justificacidon explicita en los
documentos oficiales mostraba una preocupacién por la expansién del trafico de drogas
en la frontera®®.

El plan no preveia ninguna demarcacion de territorios, tampoco implementar
politicas de proteccién a los referidos pueblos, al contrario, sus efectos se acercaban a
una reduccion drastica del territorio Yanomami. En el disefio de la estrategia militar
estaba la regulacion del acceso al territorio y el control de los recursos de la naturaleza
a lo largo de la frontera norte.

Collor también visité el Parque del Xingu, ubicado en el Estado de Mato Grosso,
Brasil. En la década de 1950, el Servicio de Proteccién a los indios - SPI reservé para los
indigenas las tierras comprendidas entre la frontera de los estados de Mato Grosso y
Pard, las cabeceras del rio Botovi al sur, y desde el rio Liberdade al este, hasta el rio Teles
Pires al oeste.

Diez afios después, el Decreto n? 50.455/1961 cred el "Parque Nacional do
Xingu," excluyendo de sus limites a diversas comunidades indigenas que habitaban en
sus proximidades. No obstante, documentacién histérica y un conjunto diverso de
investigaciones acreditan la preexistencia del Parque del Xingu como un hecho
antropoldgico mucho tiempo antes de la emisién del Decreto que lo consagrd?®.

Durante este periodo, las tierras indigenas abarcaban aproximadamente
ochenta millones de hectareas, lo que representaba casi el diez por ciento del territorio
nacional. Mientras Collor abogaba por la modernizacion del pais a través de la
promocion del desarrollo y la expansién de sectores como el agronegocio, al mismo
tiempo hacia una solemne promesa de acatar las disposiciones constitucionales que
exigian la demarcacion de las tierras indigenas antes del plazo fijado para el afio 1993.

Los discursos pronunciados por Collor durante su visita al Parque Indigena Xingu
se encuentran documentados en un trabajo titulado "A reconquista da América: série
de diretrizes para um novo Brasil". Este compendio, disponible en la biblioteca de la
Presidencia de la Republica, contiene varios discursos del presidente durante su breve

mandato presidencial.

15 Fuente archivo interno- Cimi- MS Dourados.
16 |nformacién disponible en: https://pib.socioambiental.org/es/Povo:Xingu. Acceso en marzo
2022.
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En el discurso pronunciado en la ceremonia que tuvo lugar en el Parque Indigena
Xingu, Collor destaco que la cuestidon indigena era una prioridad en su gobierno. Reiterd
su compromiso, alineado con las promesas de su campana electoral, de demarcar todas
las tierras indigenas en Brasil y de instaurar una nueva politica indigenista. De manera
enfatica, se comprometié a validar la demarcacién de la tierra indigena Xingu,
enfatizando que esta medida tendria un impacto significativo en el abordaje de la
cuestion indigena en el pais (Collor, 1991, p.42).

Pareceria que Collor buscaba establecer una sensaciéon de confiabilidad como
parte de una estrategia destinada a aliviar las tensiones y traumas heredados de la
politica de asimilacion, tutela y asistencia del gobierno anterior bajo la presidencia de
Sarney (1985-1990). Aunque tanto Collor como Sarney encarnaron la subordinacion a
los intereses mas conservadores del pais, la candidatura de Collor exhibié una nueva
faceta caracterizada por eficiencia y una mayor consideracién de las dindmicas
internacionales.

En su discurso, Collor recurrido de manera evidente a la misma tactica colonialista
empleada durante el régimen dictatorial, con la intencién de fijar la posicidon de los
indigenas en la nacién brasilefia. Sin embargo, en esta ocasién, adoptd una perspectiva
de “contribucién” cultural en lugar de concebir al indigena como un enemigo o amenaza.

Echemos un vistazo a los detalles:

“Oindio ensinou nossos antepassados a conhecer a floresta
tropical e os rios que cortam o nosso territério. Seus mitos
e visdes de mundo estao na base de nossa cultura popular
e do nosso folclore. Seu conhecimento da fauna e da flora
iluminou as pesquisas de muitos cientistas, farmacdélogos
e médicos. O mais importante é que os indios continuam
a ensinar o homem contemporaneo, e essas licdes sdo o
mais perfeito simbolo de relevancia de seus
conhecimentos para toda a humanidade. As licbes da
cultura indigena sdo uma inspiracdo para que aprendamos
os caminhos possiveis da conciliagdo do desenvolvimento
com o absoluto respeito a natureza” (Collor, 1991: 43 -
negrita propria).

A partir de estos discursos, se observa que el gobierno de Collor aborda la
n H H n H H H n H H n
cultura indigena" mediante un sistema que puede caracterizarse como "fetichista" de

la diferencia, segun lo sefala Baudrillard (1996:73). En este sistema, el valor de un objeto
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o idea se determina por su grado de distincidn en comparacién con otros objetos o ideas.
En el contexto de la cultura indigena, esto implica que se le otorga valor porque se la
percibe como Unica o diferente en relacion con la cultura dominante o hegemonica.

El mencionado gobierno parece dirigir su atencién hacia esta diferencia cultural,
empleandola como un elemento distintivo al tratar la cuestion indigena. Esto suscita
cuestionamientos acerca de la instrumentalizacién de dicha diferencia como un signo
dentro de un sistema de consumo politico simbélico.

El sistema fetichista de la diferencia puede conducir a una suerte de
"hiperrealidad"”, en la cual |a realidad se ve distorsionada a causa de la sobreproduccién
y sobrevaloracién de las diferencias. Baudrillard sugiere que este sistema puede tener
efectos significativos en la percepcion y la comprensién de la realidad de los pueblos
indigenas en la contemporaneidad (Baudrillard, 1996).

Cuando analizamos los impactos de estos discursos, observamos varios aspectos,
como la desvinculacién de los conocimientos y saberes indigenas de la cultura popular
y el folclore, la creacién de una dicotomia entre la figura del indigena y la del hombre
contemporaneo, asi como la utilizacién de la cultura indigena como un recurso para
conciliar el desarrollo con la naturaleza y, en ultima instancia, establecer un estado de
bienestar social.

Todos estos puntos demandaban la preservacién de lo que se consideraba
"moderno”, apoyandose, a su vez, en dos movimientos que excluian a los pueblos
indigenas de la contemporaneidad: 1) la construccidon de una nociéon de indigeneidad
considerada como “no moderna” en absoluto; 2) la representaciéon de su modo de vida
como algo "ajeno a la cultura moderna", como si estuviera completamente al margen
de esta ultima. (Sanchez Parga, 2013, p.129).

El pronunciamiento de Collor miméticamente presentaba una visién romantica
del indio, una tactica utilizada para proteger y legitimar el propio gobierno, aliviar los
“ojos imperiales” (van Loon, 2013). En este sentido el gobierno cred una cortina de
humo a través de la perpetuacion de esta “fotografia indigena tradicional” mientras
seguia avanzando violentamente con los proyectos de modernizacién, los cuales
afectaban directa y principalmente los pueblos indigenas.

Esta tactica transversal, se entrelazaba en los tonos pacificos y en la intencién

ambigua de las estructuras mas crueles de la dictadura civil militar, eliminando asi
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cualquier rastro de incentivo a una politica de autonomia y autodeterminaciéon de los
pueblos indigenas, ademds de retomar de forma explicita el instituto de la tutela:

“Estamos diante do desafio de adotar uma politica
indigenista que evite os erros do passado, sobretudo os
gue impuseram assimila¢des forcadas e empobrecedoras.
O modelo de agao que tencionamos adotar promovera o
desenvolvimento autossustentado das comunidades
indigenas e assegurara sua interacao harmoniosa com a
comunidade nacional. (...) “A tutela do Estado deve
garantir o exercicio pleno dos direitos do cidadao
indigena” (Collor, 1991:44 - negrita prépria).

Collor, de este modo, revela una faceta adicional de la tutela que ya no se basa
en la concepcién del “indio” como alguien incapaz o incivilizado, como se sostenia en el

III

texto del Codigo Civil de 1916, sino que se enfoca en el “indio” como ciudadano.

La defensa de la ciudadania indigena presentaba contradicciones, ya que, junto
a esta, se invocaba la tutela del Estado (formalmente abolida con la Constitucién de
1988). En este sentido, el indigena ciudadano no constituia una fuente de legitimidad
para las instituciones y el gobierno, sino mas bien una parte de una estructura funcional
dentro del marco del desarrollo y la modernizacion. Es decir, en un contexto politico mas
amplio, no se trataba de un marco constitucional de ciudadania, sino de un marco
condicional para una forma de integracioén a la comunidad nacional.

El nudo entre la tutela y la propuesta de ciudadano-indigena en el discurso de
Collor engendrd un conjunto de normativas que condicionaron la percepcién de la
ciudadania. Esta percepcion se entiende como una especie de "restriccidn civilizada", la
cual se desempefia como “funcion de posesion” (Rama, 1998). Esto implica que, aunque
se concede la ciudadania, se mantiene un cierto grado de control o limitacién en el
ejercicio de los derechos de los indigenas.

La “nocidn de posesion” alude a una especificacion de un tipo de ciudadania (en
la préctica inexistente) que mas bien se refiere a un “reconocimiento” que nace de la
dominacion ejercida sobre el indio, como un ultimo lenguaje de los procesos del
desarrollo capitalista (Rufer, 2019). En otras palabras, se trata de una nocién de
ciudadania que bajo el formato constitutivo de Estado, se concibe como una masa de
individuos formalmente titulares de derechos y no con una organizacién comunitaria y

colectivista de la vida (Segato, 2013, 132).
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Durante el régimen de la dictadura civil-militar en Brasil, se forjd la figura del
"indio liberado de la tutela" o "indio emancipado", cuya tarea era contribuir al desarrollo
del pais a través de la aportacion de su fuerza de trabajo productiva o integrandose
asimilativamente a la sociedad dominante. La emancipacion de los indigenas se llevaba
a cabo de acuerdo con las regulaciones internas del SPI, y se sostenia que los puestos
indigenas dejaron de ser considerados como tales para ser transformados en centros
agricolas. El concepto de "indio" se veia mds como una condicién transitoria que
implicaba que dejarian de ser considerados como indigenas para pasar a formar parte
de la poblacién rural.

Sobre el tema Souza Lima ya destacaba en su analisis:

“La integracion del indio a la sociedad brasileira suponia,
desde la dptica de los servicios tutelares del gobierno,
transitar desde su condicion de nativo salvaje hacia la
categoria de trabajador nacional, esa era la via para su
emancipacion, por eso precisaba de un gran cerco
pacificador que garantizara su colonizacidn, preservara su
condicién de tutelado y fuera finalmente integrado al
concierto de la nacién” (Lima, 2018:16- negrita propia).

De manera analoga, lo que Collor de Mello parecia rescatar era precisamente la
retdrica del "indio liberado de la tutela", que no se integraria de forma convencional,
sino que entraria en una fase de "interaccién" o, utilizando sus palabras, "interactuaria"
de manera armodnica con la comunidad nacional.

El indio liberado de la tutela, una mimesis del proyecto de Decreto de
Emancipacion, fue presentado en el aino 1979 y rechazado por los pueblos indigenas,
conforme a lo expuesto en la carta titulada la Palabra del Indio, escrita en la décima
segunda Asamblea de jefes indigenas del estado de Goids. Para los jefes indigenas, el
decreto significé un acto hostil puesto que los pueblos indigenas no fueron consultados
y no pudieron dar sus pareceres sobre los significados de la emancipacion?’.

El fondo de la idea de emancipacion propuesta en 1979 y de la idea de “indio
liberado de la tutela” propuesta en los afios 90 residia en una légica politica dominante:
el indio emancipado o liberado de la tutela, perderia su identidad indigena y seria

naturalizado ciudadano brasilefio, siendo los requisitos necesarios los mismos de la

17 periddico “A palavra do Indio”- 1979_01. Archivo interno- Cimi.
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integracion. Cuando emancipados, los indigenas se convertirian en ciudadanos comunes
y sus tierras dejarian de tener proteccion legal. En las palabras de Dallari: desaparecerian
como “sujetos de derechos territoriales” (Dallari, 1979:79).

En ambos pronunciamientos, Collor emplea una estrategia retérica que refleja la
contradiccion subyacente en su proyecto politico, centrado en una gestion orientada
hacia objetivos nacionales y globales de desarrollo y modernizacién. No obstante, esta
contradiccidn se torna aun mas notable al examinar el enfoque cultural que el gobierno
de Collor promovid durante las festividades del Dia del Indio el 19 de abril de 1991. Este
proceso de enunciacién cultural, que se refiere a la formulacion de la cultura como algo
comprensible, legitimo y apropiado para la construccion de sistemas de identificaciéon
cultural, implica la articulacién, produccién y reconocimiento de la diversidad cultural
(Bhabha, 1998: 63).

Esta presentacién de “lo cultural” desempeid un papel crucial en la
comprensién de la dinamica politica que aspiraba a armonizar las metas de desarrollo
con el reconocimiento, la demarcacion de tierras indigenas y la promocién de la cultura

indigena, todo en el marco de un contexto neoliberal.

La pirotecnia cultural del Dia del Indio

Al cielo abierto, la Plaza de los tres Poderes ubicada en el centro de Brasilia,
Brasil, deriva del encuentro de los tres poderes gubernamentales alrededor de la misma:
el Ejecutivo, representado por el Palacio de Planalto; el Legislativo, representado por el
Congreso Nacional; y el Judicial, representado por la Suprema Corte. Antes de la Plaza
de los Tres Poderes se encuentra la Explanada de los Ministerios con sus edificios
repetitivos que crean una apariencia de orden del gobierno.

En la plaza, no solo se elevan las imponentes estructuras modernistas concebidas
por Oscar Niemeyer, sino que también se entremezclan las huellas y los aromas de las
rutinas de los hombres de toga negra que imponen el orden, los ciudadanos comunes
gue recorren su vida diaria, los turistas que se maravillan ante la arquitectura, los
comerciantes que ofrecen souvenirs de Brasilia y los activistas que, a través de protestas,

agitan el trafico y la cotidianidad. Todos estos actores, individuos que dia a dia se ven

74



inmersos en las diversas fuerzas politicas que operan en ese lugar y que generan
tensiones constantes.

A pesar de que, desde una perspectiva puramente visual, la plaza podria ser
considerada una postal utilizada para destacar la arquitectura modernista, si ajustamos
nuestras miradas a una perspectiva mas critica, es posible notar que alli ronda un
fantasma personificado por el antiguo ideal de varias figuras masculinas que, a lo largo
de la historia, manifestaron sus objeciones a la modernizacién y al progreso de la futura
Capital Federal.

El fantasma parecia estar bien instalado en el “Palacio do Planalto”, “Palacio da
Alvorada” o “centro de irradiacdo de progresso” como denominaba JK. Este palacio es
el lugar oficial donde el presidente del pais ejerce sus funciones. En lo que se refiere a
las demarcaciones de las tierras indigenas, es aqui donde tiene lugar la fase final: la
homologacién. En el exterior, especialmente en la rampa, es el sitio donde se realizan
declaraciones presidenciales y celebraciones.

Era el 19 de abril de 1991 cuando el gobierno de Collor organizé la ocupacion de
los pueblos indigenas en el paisaje moderno de Brasilia como simbolo de su compasién
con estos pueblos, rescatando los “mitos de origen” de la fundacién de la ciudad, la cual
representaba un “Brasil nuevo”, un “Nuevo Mundo” como indicaron los outdoors en el
camino del Planalto Central (Holston, 1993). El “nuevo” que estaba alli sugiriendo la
reinvencion de una nueva historia, la instauracién de una nueva temporalidad.

iEra dia del indio! Un dia que fuera creado por el Decreto-Lei n. 5.540/1943 en
el gobierno de Getulio Vargas. Desde su creacidn hasta la actualidad, el referido dia es
celebrado por los gobiernos siguientes de forma folcldrica, espectacularizada y
exhibitoria mientras las violencias materiales contintdan siendo perpetradas contra estos
pueblos.

Para la celebracién del Dia del Indio en 1992, la FUNAI habia dispuesto la compra
de atuendos, incluyendo sostenes y bragas, para vestir a las indigenas que desfilarian
por la rampa del Palacio del Planalto junto al presidente Collor. Los cincuenta indios
presentes estarian vestidos con ropas festivas, pintadas y adornadas con plumas, pero

tendrian que cubrirse las partes intimas'®. Al pie de la rampa presidencial habia otro

18 Fuente: Periodico Poratim, XIIl n.137- abril 1991- Archivo interno Cimi.
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grupo de cincuenta indios, elegidos por el presidente para realizar una danza, debido a
su grado de “aculturacién”, segun él.

Elindigena "aculturado" segln la visién del gobierno de Collor, se perfilaba como
un individuo que podia ser asimilado, ya sea como un recurso econémico valioso para la
nacién o como una ficha en su estrategia politica, como lo ejemplificd el prominente
lider indigena Xavante, Mario Juruna®®.

El mencionado lider solo pudo presentar su candidatura como diputado federal
en 1982, ya que la legislacién previa a la Constitucion de 1988 permitia Unicamente la
participaciéon en elecciones de indigenas considerados "aculturados". Sin embargo,
cuando Juruna comenzd a abogar por los intereses de los indigenas, fue perseguido y se
le negd el pasaporte cuando intentaba presentar denuncias en foros internacionales
bajo la justificacién legal de la tutela (Verdum, De Paula, Souza Lima, 2023).

Desde una perspectiva simbdlica, el "indio aculturado" se concebia como una
figura que, paraddjicamente, estaba arraigada en la idea de una cultura "tradicional"
pero despojada de su vinculo con la tierra, siendo vista como un "indio sin tierra". En
este contexto, la aculturacion se relacionaba con la pérdida de su conexidn territorial,
mientras se mantenia la percepcion de una cultura inmutable.

Segln lo expuesto por Ramos (2000, 279), las categorias de "indigenas
aculturados" y "no aculturados" fueron utilizadas “como estratégia de desapropriacao
de terras, pois os aculturados teriam suspenso seu status de tutelados do estado e, em
consequéncia, suas terras deixariam de ser inalienaveis”.

La danza en la “rampa”, que no surgié de una deliberacién entre los indigenas,
constituia un espectaculo de signos y simbolos, un movimiento y un tiempo
domesticado (Rufer, 2010). Los movimientos se acercaban mas a una funcién sociolégica
de interpretar el presente en los términos y normas preajustadas politicamente por los

sujetos hegemodnicos. Ademads de producir efectos de congelamiento visual, social,

19 Cabe resaltar que, Unicamente tras el transcurso de tres décadas desde la promulgacién de la
Constitucion de 1988, Joenia Batista de Carvalho Wapichana se erigié como diputada federal,
consoliddndose como la segunda mujer indigena en ocupar un escaio en la historiografia politica
brasilefia.
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histérico, corporal, somatico y mnemonico, la produccion de identidades homogéneas
y fijas en el tiempo conferiria, instantes después, la medalla al Mérito Indigena a Collor?°.

Por supuesto, es tentador dejarse llevar en el analisis por los detalles y vestigios
de los potenciales constructores de representaciones al crear una experiencia de
celebracién/solemnidad que luego instalaria en el ambito politico-social una imagen fija
del indio.

En medio de escenarios marcados por la violencia, conflictos y desigualdades que
despiertan nuestra empatia y generan un llamado a la resistencia, el expresidente Collor
de Mello, caracterizado por su imagen de persona amable, optdé por conmemorar el Dia
del Indio sin formular ninguna declaracién acerca de las vidas perdidas debido a la
negligencia de su gobierno. Ademas, hizo caso omiso de la persistente invasién de los

territorios indigenas que previamente habian sido demarcados.

El fondo politico de un multiculturalismo neoliberal

A pesar de la transicién del pais desde un régimen militar de 21 afios hacia un
gobierno democratico, la administracidon de Collor de Mello parecia estar envuelta en
una trama secreta que operaba al margen de los canales democraticos. A través de estos
analisis, es posible discernir la persistente influencia de la mano militar en los esquemas
de desarrollo nacional.

La convergencia de los procesos de democratizacion y neoliberalizacién en el
contexto del surgimiento del multiculturalismo sefiala una nueva modalidad de podery
una gobernabilidad operada de manera diferenciada. Esto subraya el intrigante juego
gue se establece entre la cultura y la politica en este periodo.

Como hemos observado, el multiculturalismo se presenta como una nocién de
raices liberales que se centra en el reconocimiento de las diferencias y diversidad
cultural dentro de las naciones. Bajo esta perspectiva, los gobiernos implementan
politicas destinadas a reconocer la diversidad cultural de pueblos indigenas vy
afrodescendientes, aunque no solucionan los problemas de caracter social, econdmico

y politico que subyacen (Diaz-Polanco, 2010).

20 E| DECRETO N2 71.258, DE 13 DE OUTUBRO DE 1972. Establece la condecoracién denominada
"Medalla al Mérito Indigenista". Bolsonaro fue galardonado con esta distincidon en 2022.
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Durante su mandato, se instituyé la diversidad cultural como un paradigma de
modernizacién que se empled para consolidar los fundamentos de la democracia. De
acuerdo con su discurso, Collor afirmaba que "la democracia brasilefia se fortalece con
el respeto y la valorizacion del pluralismo cultural" (Collor, 1992:8).

De este modo, el proyecto de Collor se va difundiendo no desde los
borramientos, sino desde la estrategia al manejar la presencia indigena en la economia
y en la cultura dentro del marco de multiculturalismo neoliberal. En este proceso de
incorporacion, podemos observar que él se apropia de los dominios simbélicos donde
se expresan las diferencias culturales, vaciando estas culturas como espacios de
historicidad.

En este sentido, la diversidad es incorporada como manejo de la expansion
neoliberal, como modo de controlar modos de vida y la produccion cultural de los grupos
racializados (Hale, 2006). Este manejo, contencién y control son operados por diversos
actores (como ya ha sido mencionado de forma introductoria), los cuales “capturan el
codigo que se encuentra disponible a la administracion del significado” (Rufer, 2019:79)
para condicionar y legitimar el reconocimiento de una cultura. En este caso la
diferenciacién racial entre supremacia occidental y “otro racializando en su cultura”
responsable de promover “una evidencia incontrovertible”, “neutralizadora” y de
“inmutabilidad” (Hall, 2010: 424) parece herramientas de captura.

La cultura era un recurso politico estratégico del gobierno de Collor porque “la

IH

disputabilidad de lo cultural” formaba parte no sélo de “la conciencia practica, sino cada

vez mas de la conciencia discursiva de muchos sujetos” (Briones, 2013: 6).
Briones nos explica que:

“la cultura no se limita a lo que la gente hace y cémo
lo hace, ni ala dimensién politica de la produccién de
practicas y significados alternativos. Antes bien, es
un proceso social de significacién que, en su mismo
hacerse, va generando su propia metacultura (Urban
1992; Briones y Golluscio 1994), su propio "régimen
de verdad" acerca de lo que es cultural y no lo es”
(Briones, 1998:6).

Si la cultura se tratase de un proceso de significacion que genera una

“metacultura”, la realidad multicultural y sus tensiones en este contexto deberian ser
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controladas para mantener la integracién de una nacién amenazada por las diferencias
historicas.

En este sentido, la cultura pasa a tener un caracter amenazante cuando pierde
su “discrecionalidad” previa en términos de "rasgos" y "poblaciones” y aparece como
praxis y proceso de produccidon de sentidos histéricos, haciendo emerger significados
fuera de las zonas hegemanicas. Este proceso impulsa la desmonopolizacion del control
estatal sobre el tiempo y sobre la historicidad de los sujetos. Bajo esta perspectiva, la
estrategia adoptada por el gobierno de Collor parece orientarse hacia la pacificacion de
la cultura.

En este contexto, se observa un avance significativo “en el proceso de
integracion de territorios y recursos naturales y culturales a los circuitos econémicos de
produccién y comercio regionales, nacionales e internacionales” (Verdum, 2008:3), al
mismo tiempo en que crea una idea basada en una supuesta indigeneidad auténtica,

autonoma y moderna (De la Cadena; Starn, 2010:11).

La cultura “como una estampa pacificada”

Desde la conquista, la idea de pacificar pueblos considerados salvajes estructurd
y gestiond diversas politicas de ocupacién del territorio. La politica de pacificacién ha
sido analizada y desarrollada por el investigador Antonio Carlos de Souza Lima (2018).
De acuerdo con su investigacidn, la pacificacion se refiere a una estrategia del Estado
brasilefio que involucra a diversas instituciones gubernamentales, como la policia, la
Fundacion Nacional del Indio (FUNAI), el ejército y los poderes ejecutivo, legislativo y
judicial, en colaboraciéon con otras organizaciones no gubernamentales. Esta estrategia
se caracteriza por intervenciones tanto temporales como espaciales en la gestién de las
poblaciones consideradas "salvajes" en el pais.

Desde una perspectiva espacial, seglin el autor mencionado, esta estrategia de
pacificacion implicaba una suerte de ataque disfrazado, una invasién encubierta bajo la
apariencia de un rescate o salvacién. Esto se traducia en la intervencién en los territorios
ocupados por estos grupos considerados "salvajes". En cuanto a la dimensidon temporal,
estaba relacionada con el proceso de integrar a estos grupos en el flujo de la civilizacién

moderna, marcando una transicion desde lo que se consideraba un estado de
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"salvajismo" hacia una forma de vida mas acorde con los valores y las normas
contemporaneas.

La nocién de pacificacién, como plantea el autor mencionado, surge del andlisis
de la historia oficial en torno al ejercicio del poder tutelar, inicialmente a cargo del SPly
posteriormente de la FUNAI. Este concepto nos invita a reflexionar sobre los
procedimientos interpretativos, representativos y simbdlicos, especialmente sobre las
modalidades invisibles del poder tutelar. Se examina como estas practicas se llevan a
cabo y se redefinen dentro del marco de un régimen republicano, en pos de la
conformacion igualitaria de la nacion brasilefia. Seguin Souza Lima (2018), la pacificacién
implementada en Brasil se basé en una légica propia de la guerra, caracterizada por un
ejercicio especifico del poder donde una de las partes en conflicto somete a la otra
mediante el uso de la violencia con el fin de establecer un orden nacional.

Sin embargo, algunos puntos merecen cuidado en este andlisis. En primer plano,
la idea esencialista del contacto. En el contexto de la pacificacién en 1910, las
comunidades indigenas ya no ostentaban una estructura comunitaria intocada,
habiendo cambiado culturalmente debido a los procesos de mestizaje compulsorios y
deliberados, ademas de la aceptacidn espontdnea de nuevos elementos culturales.

La pacificacién represiva y militarista, como ensefia Souza Lima (2018), fue una
politica planificada para garantizar la soberania que en la época de la dictadura civil-
militar presentaba un significado mads cercano de la seguridad nacional. Dentro de esta
Iégica los territorios indigenas serian reducidos y los cuerpos amenazadores detenidos
en nombre de la soberania y seguridad nacional.

No obstante, si trasladamos el concepto de soberania a un concepto moderno-
colonial, emergen reflexiones que denotan que la soberania no es meramente un
discurso normativo, relegada bajo la égida estatal o encerrada en los confines de
entramados institucionales supranacionales. Mas bien, se erige como una facultad que
no se limita a salvaguardar el autogobierno y la autodeterminacién de un Estado en sus
asuntos internos y externos, sino que se extiende hacia la capacidad de conceptualizar,
cartografiar y catalogar, que ha encontrado cumplimiento mediante la presencia militar.

En las reflexiones de Achille Mbembe (2020), se observa que la guerra ha sido
empleada como un medio para establecer y consolidar la soberania. Bajo esta

perspectiva, la soberania se revela como la facultad de determinar quién debe ostentar

80



el poder de manera preeminente, asi como quién puede mantenerse con vida o perecer.
Este concepto de soberania abarca la capacidad de ejercer un control sobre la
mortalidad y configurar la vida como una expresion y un despliegue del poder.

Aunque la perspectiva de Mbembe (2020) se centra en las muertes fisicas, su
enfoque guarda consonancia con la idea de "muerte simbdlica" que incide en las
comunidades indigenas en numerosas ocasiones. Esta nocidn se refiere a procesos de
expurgo en los que se determina de qué manera y en qué aspectos pueden perdurar
como parte de la representacién nacional.

Durante el gobierno de Collor, la "muerte simbdlica" se manifestd a través de la
estrategia de pacificacion de la cultura. El término "indio", que previamente habia sido
clasificado como un enemigo y percibido como un obstaculo para los proyectos de
construccion de una nacidn moderna durante la época de la dictadura civil-militar,
experimentd un cambio en su percepcion.

En el contexto del multiculturalismo, los pueblos indigenas pasaron a habitar, en
este marco, “una retdrica de derechos, de capital social, recurso politico (como
interlocucién y botin de estado) y recurso econédmico (turismo y promocién de la
diversidad)”, explica Rufer (2016:280).

Este tipo de pacificacidn no tenia caracter de medida administrativa de
naturaleza militar, la cual apuntaba a la expansién econdmica de la tierra, sino al manejo
y domesticacidn de la cultura indigena, a través de los discursos presidenciales y en las
celebraciones oficiales que inscribian a los indigenas en una especie de modelo de “indio
permitido” para asi mantener un orden politica y social de la nacidn brasilefa.

La pacificacion de la cultura, como concepto, puede llevar consigo una
connotacidn positiva y paternalista, ya que sugiere la idea de traer orden y civilizacién a
las sociedades consideradas "salvajes" o "primitivas". Esta nocién a menudo se asocia
con una actitud tutelar, donde una autoridad externa asume el papel de protector y guia
de las culturas indigenas o no occidentales.

Sin embargo, lo que a menudo se pasa por alto en esta representacion es la
violencia implicita en el proceso de pacificacidon. La imposicién de valores culturales,
normas y estructuras sociales a menudo implica la supresién de las practicas culturales

autdctonas, la degradacion de las identidades indigenas y la pérdida de autonomia. Esta
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violencia puede manifestarse en la apropiacidn de tierras, la imposicién de creencias
religiosas, la prohibicion de lenguas indigenas y la erosién de las tradiciones culturales.

En sintesis, la pacificacion de la cultura opera silenciando o desfigurando la
violencia inherente en su gestacion, en lugar de ser explicitamente declarada, se
invisibiliza o se disfraza bajo el discurso del orden y la paz. Esto, a su vez, contribuye a

perpetuar la violencia inherente a la construccién y sostenimiento del neoliberalismo.

El Indio Permitido en la Cultura

La creacion de un "indio permitido" se convirtiéo en un elemento central para
mantener la percepcidon de una cultura pacificada. Durante el gobierno de Collor, se
empled este tipo de "modelo de indio" como representacién de una colectividad plural,
en consonancia con la idea de multiculturalismo. En la practica, el "indio permitido" se
convirtié en un objeto de construccidon imaginaria y manipulacion nacional, como lo
sefialé Ramos (2012:167), actuando como una suerte de "moneda de cambio del capital
simbdlico"”, respaldada por el apoyo y la legitimidad conferidos por los discursos
globales.

Fijar una figura del “indio permitido” exigia un trabajo de seleccién de una
imagen de indio que fuera capaz de reproducir cédigos culturales conocidos, cddigos
culturales familiares y que no despertasen extrafieza en el universo multicultural de la
nacién. Hablo de un indio “reliquia” como parte de un grupo étnico cuyas caracteristicas
culturales lo distinguen de la sociedad nacional.

Hago uso del término "indio reliquia", acuifiado por Mario Rufer, ya que
considero que es de importancia fundamental para emprender una reflexiéon en torno a
la tradicion y la pacificacidon de la cultura. Rufer subraya que el “indio reliquia” no es
simplemente un simbolo de un pasado pretérito, sino mas bien un "fragmento-testigo",
una "muestra viva" de una era anterior digna de veneraciéon (Rufer, 2016, p.85).
Podriamos también decir sujeto pasivo que forma parte de una cultura ancestral que se
incorpora a una estética contemporanea a la “tradicién”.

De acuerdo con Rufer, la reliquia solo existe “cuando una voz exterior es capaz
de autorizar el vinculo de lo venerable. No hay reliquia sin autoridad”. Como ensefié

anteriormente, Collor instaura el “indio reliquia” como parte de un proyecto moderno
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de gobernabilidad (Castro-Gémez, 2005). Este “modelo de indio” es usado para manejar
negociaciones politicas, las aprobaciones de decretos, los pronunciamientos
presidenciales y las celebraciones conmemorativas.

De este modo, el discurso de “tradiciéon inmutable”, amparada en una particular
articulacion entre un “tiempo pasado y la apropiacidon del arcaico”, juega un papel
crucial porque ella es el Unico tiempo y destino posible para estos pueblos. El indio se
estableceria como una figura fundadora responsable de preservar inalterada Ia
identidad étnica tradicional como raiz histérica y no como elemento del presente
historico. De acuerdo con este analisis la cultura se reduciria a “una muestra viva del

pasado” (Rufer, 2019 :85-89).

Desafiando la Fotografia del "Indio Reliquia”

Durante el primer afio del gobierno de Collor, la politica indigenista se mantuvo
en linea con la politica de integracién previamente establecida durante la dictadura civil-
militar. El referido gobierno optd por no revocar los decretos promulgados por el
gobierno de Sarney y en respuesta a las presiones internacionales, introdujo una politica
de "pirotecnia cultural". Segln una nota publicada por el Cimi en 1990 durante la
Conferencia Nacional de los Obispos de Brasil, Collor implementé una politica cultural
gue tendia a crear una imagen idealizada de un "indio reliquia". Esta imagen para
“encobrir e disfarcar os fatos que ocorriam na realidade contidiana”?%.

Si bien, sea en gobiernos conservadores o progresistas, el uso de un “modelo de
indio” se repetird como tactica de esta gobernabilidad, buscando “preservar” una
imagen de nacidn internacional y nacional, a través del uso de la pacificacién simulada
para garantizar el sometimiento y la dominacidn, como es ensenado por Oliveira (2016)
y Lima (2018).

Durante los afios 90-92 el concepto de “indio reliquia” fue empleado con el

propdsito de inculcar la percepcion de la "buena relacion que Brasil mantiene con sus

pueblos indigenas". Evidentemente, la concepcidon de este indigena como simbolo

21 Acervo del Instituto Socioambiental — ISA.Cédigo: J1D-79.
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requiridé una intrincada trama de maquinaciones e influencias de diversa indole para su
instauracién.

La implantacién de este paradigma en calidad de reliquia no transcurrié de
manera imperceptible o sin generar notoriedad. De particular relevancia, cabe destacar
la segunda Conferencia de las Naciones Unidas sobre Ecologia y Desarrollo, evento
pensado para estrechar las parcerias entre las agencias multilaterales como el Banco
Mundial, el grupo de los 7 y la Comunidad Econdmica Europea que recibieron apoyo de
la opinidn publica internacional, realizado en junio de 1992 en Rio de Janeiro, conocida
como ECO 92, (De Oliveira; Freire, 2006:1995).

En 1992, el presidente Collor adoptd una politica de internacionalizacion de la
Amazonia sin llevar a cabo ningln tipo de consulta publica, lo que dejoé a Brasil en una
posicién pasiva en la Cumbre de la Tierra de 1992 (ECO 92). La regién amazdnica, que
abarca territorios de Surinam, Guayana, Guayana Francesa, partes de Perd, Bolivia,
Ecuador y la mitad de Brasil, adquirié una importancia geopolitica excepcional y se
convirtié en el centro de atencion de la ECO-92.

La internacionalizacién de la Amazonia no solamente marcé un quiebre con la
doctrina militar previamente establecida, sino que igualmente abrié la puerta para el
acceso al mercado estadounidense. En la década de 1990, Estados Unidos evidencid un
interés estratégico en utilizar la Amazonia como una pieza clave en un ambicioso
proyecto de integraciéon de mercados que abarcaria desde Alaska hasta la Patagonia.

De este modo, lo que parecia estar en juego durante la ECO-92 era una profunda
reflexion sobre el papel que Brasil aspiraba a desempefiar en la comunidad internacional
y su posicion en el contexto global. Esta politica de internacionalizaciéon planteaba
cuestiones esenciales en torno a la soberania del pais y sus relaciones con otros Estados
en el escenario internacional.

La conferencia de la ECO-92 estuvo centrada en discursos politicos sobre
preservacion, sustentabilidad y usos de los recursos naturales desde una perspectiva
eurocéntrica, mostro los pueblos indigenas como una representacion moderno-colonial
del “salvaje ecoldgico”. Esta representacién conllevé estereotipos y prejuicios que
despojan a las comunidades indigenas de sus procesos de historizacién y politizacion.

A manera de resistencia ante dicho discurso, la comunidad de la aldea Kari-Oca

pronuncid la siguiente declaracién en relacidon con la mencionada representacion:
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“o conceito de desenvolvimento significou a destruigao
das nossas terras. Rechagcamos qualquer argumento de
que esse desenvolvimento tenha sido benéfico para
nossos povos. Nao somos culturas estaticas e
mantenemos nossas identidades através de permanente
recriagao de nossas condicoes de vida” (UNESCO: 1992:
p.3-5- negrita propia).

La declaracién de la aldea Kari-Oca enfatiza que el desarrollo tal como se plantea
en la conferencia no ha beneficiado a sus pueblos. En lugar de ser vistos como "salvajes
ecolégicos", enfatiza los procesos constantes de reinvencién y adaptacion de sus formas
de vida en respuesta a las cambiantes circunstancias y desafios.

La declaracién aborda una lucha politica en relacién con la cultura que no se basa
en la simple promocidn de la diversidad cultural (lo multicultural), sino en la valoracién
de procesos histdricos.

La imagen del "indio reliquia"”, construida a partir de una identidad esencialista,
representaba un obstaculo en esta lucha. En lugar de permitir una reflexion sobre las
diversas historias y experiencias de los indigenas a lo largo del tiempo, esta imagen
bloqueaba la posibilidad de entender sus procesos histéricos en su complejidad.
Ademas, limitaba la amplitud de las acciones politicas al reducir las posibilidades de
activacion y de despliegue de potencialidades en la lucha por los derechos vy la
preservacion de las culturas indigenas.

Ademas de esa forma de resistencia, se sumao otra a través de una exposiciéon. En

Ill

contraposicién al “modelo de indio”, se lanzé el 14 de julio de 1992 una exposicion
titulada "indios no Brasil: Alteridade, Diversidade e Didlogo Cultural" en S3o Paulo. La
exposicidén realizada en S3o Paulo tenia como una de las actividades centrales el
proyecto cultural de 500 afios de la “América 500 anos - Caminhos da Memoria, Trilhas
do Futuro”.

La exposiciébn proporciond a la sociedad civil informacidn precisa,
contextualizada y accesible sobre la realidad de las comunidades indigenas en Brasil,
abarcando el periodo desde 1500 hasta 1992. Su objetivo era combatir las nociones

preconcebidas de "salvajismo", "atraso cultural" y "humanidad incompleta" que a

menudo prevalecen en la comprensiéon comun de las sociedades indigenas.
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A través de pinturas, maquetas, documentos inéditos, fotos y monumentos, se
reanudé una enriquecedora discusidn politica y tedrica sobre la invasion y los primeros
contactos con los pueblos indigenas. La exposicion se estructurd en torno a tres
conceptos fundamentales: alteridad, diversidad y didlogo cultural. El hilo conductor de
la exposicion afirmaba que "los indigenas estan aqui para quedarse", desafiando asi la
creencia en la disminucién de la poblacidn indigena en la poblacion brasilefia. Ademas,
se abordd el tema de la demarcacién de las tierras indigenas como un simbolo de
vitalidad.

En la primera sala se proyectaron interpretaciones de los viajeros naturalistas del
siglo XIX, junto con las idealizaciones producidas durante el periodo del romanticismo,
asi como las percepciones irdnicas de estos pueblos por parte de artistas
contemporaneos, como Portinari, Di Cavalcanti y Volpi. Esta combinacidon permitié
evidenciar como se construyeron multiples discursos sobre los pueblos indigenas,
reflejando tensiones entre la observacion cientifica, la imaginacidn artistica y la critica
social.La idea era mostrar como los blancos construyeron una abstraccidon llamada
"indios" y cdmo las imagenes creadas poco tenian que ver con la realidad observada. El
esfuerzo de abstraccion que caracterizaba al otro o indigena también implicaba la
delimitacion del sujeto blanco y civilizado (Schwarcz, 1992).

En adicidn a estos archivos, se reflexiono sobre la alteridad a través de un abanico
indigena confeccionado con plumas y el escudo de armas de la monarquia portuguesa,
qgue se ofreceria al emperador Dom Pedro como simbolo de contacto e intercambio.
También se presentd una pequefia muestra de productos comerciales cuyos nombres e
imagenes indicaban una incorporacion de patrones indigenas. En las primeras
transmisiones de la TV Tupi, otro indigena aparece representado quizds como un
personaje despojado de su historia, y permanece Unicamente como una idealizacion,
simbolo de una nacionalidad siempre esquiva (Schwarcz, 1992).

Adicionalmente, se explord la alteridad desde otra perspectiva: los indigenas
como caboclos, es decir, como una figura del indio en las religiones afrobrasilefias. Hubo
interaccion del publico, que hizo ofrendas a los caboclos (Schwarcz, 1992).

En la sala dedicada a la diversidad, uno se encuentra en primer lugar con la
irdnica frase oswaldiana "Tupi or not Tupi". Se trabajé con elementos destinados a

demostrar que la sociedad tiende a reconocer la diversidad solo entre nosotros mismos,
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convirtiendo al otro en una gran y mondétona homogeneidad. Se buscé provocar una
reflexion sobre el hecho de que la dindmica cultural no es exclusiva de una sola cultura
y que no es adecuado seguir reproduciendo mecdnicamente una Unica imagen de los
indigenas (Schwarcz, 1992).

En la dltima seccidn, que abordaba el didlogo entre las culturas, se presentaron
los trabajos de organizaciones no gubernamentales (ONGs) y organizaciones indigenas.
Estos trabajos abordaron temas relacionados con los derechos indigenas, la legalizacidn
de tierras, asi como cuestiones vinculadas a la mineria y la actividad de garimpo. La
seccién incluyd debates y proyecciones de videos (Schwarcz, 1992).

La exposicidon no se limitd Unicamente a trabajar con las lineas conceptuales
mencionadas anteriormente, sino que también introdujo una dindmica interactiva para
los espectadores. Invitaba a los visitantes a experimentar un proceso de familiarizacion,
acercamiento y distanciamiento en un momento en el que, como seiald Lilia Schwarcz
(1992), el pais estaba en busca de descubrirse como nacién.

Mientras se llevaba a cabo estos modos de resistencia, y reflexiones hacia nuevas
formas de cooperacion locales, regionales y globales, circulaba en los pasillos del
gobierno un documento, el cual mostraba que el gobierno de Collor dio prioridad a la
demarcacién de la tierra indigena Yanomami y Guarani, pero con intenciones de evitar
malas repercusiones internacionales en la referida conferencia internacional sobre
medio ambiente.

El documento indicaba que la demarcacion de las tierras indigenas solo se
completaria después de la aprobacién del reestudio del area por parte del ministro de
Justicia. El referido estudio deberia ser concluido en noventa dias. Durante este plazo se
permitia la impugnacién (aun en la fase administrativa) por empresas, agricultores o
gobiernos estatales, municipales, hacenderos, garimperos y de cualquier otra persona
fisica o juridica que se consideraba perjudicada con la demarcacién de la tierra indigena.

Ademads de consentir el efecto retroactivo de las tierras ya consolidadas,
permitiendo la revisién de todas las tierras indigenas que habian sido demarcadas. Estos
requisitos que apenas circulaban como posibilidades, fueron introducidos en el
siguiente decreto sobre las demarcaciones de las tierras indigenas n.1175/96 asignado

por el expresidente Fernando Henrique Cardoso (FHC).
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Para enfatizar, estas dos articulaciones ocurrieron simultaneamente. Los
cambios en el Decreto, hechos de modo encubierto, sefialaban mas una fuerte
condenacidn del indigena en una ldgica colonialista de saqueo??, la cual permitiria que
sus cuerpos Yy territorios aun fueran vistos y usados como colonias que se pueden
conquistar y usar para poner en marcha los proyectos de desarrollo del pais.

Como cara de la misma moneda fue creada una fachada de aceleracion de la
demarcacién de las tierras indigenas. La decisidn sobre demarcar la tierra Yanomami
exigid a Collor la retencion de la reacciéon militar. El ministro de la justicia tuvo que
negociar con las fuerzas armadas que defendian la reduccién del territorio, siendo una
de las negociaciones la construccion de mas de cinco puestos militares en la frontera,
en consonancia con la propuesta inicial del proyecto “Calha Norte”.

Luego de anunciar la demarcacién de la Tierra Yanomami, Collor lanzé un plan
de desarrollo en la Amazonia, defendiendo la sustentabilidad ambiental en la regién. De

“

acuerdo con las directrices de la accion gubernamental para la Amazonia, “o
desenvolvimento da Amazo6nia requer uma nova concepg¢ao desta riqueza e redefinicdo
dos mecanismos de integracdo com a economia nacional, presentes, também, uma
cosmovisdo e o papel geopolitico da Nacdo brasileira”?3

Para recapitular la discusion, observamos la adopcion del multiculturalismo
como paradigma dominante de diversos paises, los cuales comenzaron a utilizar la figura
del indigena como una suerte de fachada, representdandose a si mismos a través de estas
imagenes. El multiculturalismo, en su aplicacion practica, a menudo se convierte en una
de estas fachadas que enmascara la politica hegemdnica que en su paradoja conlleva
procesos de conquista y asimilacién en lugar de preservar y proteger las diferencias
culturales.

La produccion de lo multicultural se apodera de los dominios simbdlicos donde

se expresan estas diferencias culturales y, en ultima instancia, deriva en la extracciéon

del poder social y politico. A partir de este contexto, los sectores populares y pueblos

22 Saqueo, como denomina Nader (Mattei; Nader, 2017), como “una regla del modelo capitalista
de expansion” que al servicio de la cultura occidental se vale de las nociones de civilizacidn, desarrollo,
modernizacion, democracia.

BDiretrizes de  Ac¢do  Governamental para a  Amazonia. Disponible  en:
https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/10D00583.pdf. Acceso en 10 d abril de
2022.
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indigenas asumen un extracto de minorias dependientes de las decisiones y exigencias
formales ante burocracias estatales.

La "pacificacion de la cultura" no implica la neutralizacién ni la ausencia de
conflictos, y tampoco se opone a la cultura de la violencia. Mas bien, este proceso de
pacificacion a menudo se basa en criterios racistas y elitistas que tienden a la paz y
armonia mediante la "homogeneizacién forzada" de las minorias. Esto conduce a un
proceso de racializacion de las comunidades indigenas, como si pertenecieran a una
categoria fija de sujetos, lo que implica una naturalizacién cultural que limita, estabiliza
y oculta su autonomia politica.

Segun la interpretaciéon de Mattei y Nader (2017), la nocién de armonia ha
operado histéricamente como un mecanismo de control cultural. Su eficacia se
manifiesta especialmente en contextos institucionales, siendo utilizada de manera
efectiva en proyectos de colonizacién tanto en el periodo colonial como en la actualidad.

Toda medida constitutiva de estos estereotipos se encuentra ocupada por la
extension gramatical que coincide con la idea de nacion como lugar de referencias, la
promociéon de la ciudadania indigena es entonces expresién politica de estos
estereotipos. Como hemos observado, la cuestién de la ciudadania indigena en Brasil se
presenta a través de una propuesta de emancipacion, donde el indigena, al emanciparse
o ser liberado de la tutela, perderia su identidad originaria para adquirir la condicién de
ciudadano brasilefio. Alejarse de la clasificacion de pueblos originarios implicaria la
imposibilidad de reclamar la demarcacién de sus territorios.

El poder politico parece emplear perpetuamente una suerte de guerra silenciosa
para reinscribir esta relacién de fuerza, plasmandola en ambos casos como una solucién
a un problema moderno, cuando resume una marca colonial contra la politizacion de las
demandas por territorios o sujetos contempordaneos.

Mientras este juego es articulado, se percibe una existencia cada vez mas ardua
para las comunidades indigenas, ya sea en sus aldeas o en las reservas. Se enfrentan a
situaciones derivadas de conflictos incesantes con intrusos, pérdidas de vidas y una
carestia total de recursos para satisfacer necesidades primordiales como salud,
educacioén, transporte e incluso la alimentacién.

El gran numero de demarcaciones de tierras indigenas en el gobierno de Collor

veld otros modos de violencia ejercidos durante su gobierno. La relatoria de violencias
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publicada por el Cimi en los afios 90-92 muestra que la expulsién del garimpo del
territorio Yanomami no fue integral. Ademas de la permanencia del garimpo, se sumaba
a este escenario el suicidio del pueblo Guarani-Kayovd y Guarani-Nhandeva de
Dourados, ubicados en el estado de Mato Grosso do Sul, asi como el asesinato de trece
indios amazénicos, prisiones ilegales, estupros y agresiones fisicas. Estos datos ensefan
que, asi como los indigenas, la violencia tampoco es una reliquia del pasado.

Durante el gobierno de Collor la demarcacién de las tierras se redujo a un acto
performativo, una exhibicién politica a los ojos imperiales, un acto vaciado de sentido.
La pacificacién de la cultura y consecuentemente la creacidn del indio reliquia ademas
de constituir una nueva modalidad de desapropiacion de la tierra, nos ensefiaba otro
diseio de indigenismo que se valia del artefacto de la cultura para impulsar otro tipo de
construccion ideoldgica sobre la alteridad. La instauracidn del indio reliquia aludia a un
control sobre la potencia politica a través de la manutencién de un modelo de indio
impotente y no contempordaneo.

A partir de este contexto vemos que la cuestién indigena transita por algunas
esferas: la mentalidad ociosa que se conforma con reproducir Unicamente estereotipos
y clichés secularizados; la dindmica progresista del movimiento indigena y las
organizaciones de apoyo que trabajan de manera articulada para proporcionar insumos
destinados a una verdadera consolidacion democratica de las instituciones; la vision
anacrénica de militares y nacionalistas, la barbarie, la avaricia y la ley del mas fuerte que
prevalecen en el campo y en las reservas indigenas, donde invasores sin escrupulos
someten los territorios indigenas a un auténtico saqueo.

De esta manera, se observa una operaciéon de expurgo que utiliza justificaciones
fundamentadas en sistemas racionales y en dispositivos de control social: 1. por la
seleccion de un modelo del indio que estaria siempre en estado de tradicionalidad
inmutable, lo que los oculta como sujetos temporales. 2. por la expulsion de los
indigenas entramados en los procesos de historicidad, por ejemplo, los que estaban
vivenciando conflictos territoriales (como los Yanomami) y otras tensiones en
movimiento. Estas operaciones de expurgo forman parte del régimen de credibilidad de
la esfera publica y conducen a la instauracion de nuevas practicas institucionales de

dominacién, como veremos mas adelante.
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CAPITULO 3
EXPURGO Y LEY

“Hoje é sem duvida em torno da terra
indigena que se concentram os conflitos. O solo e
subsolo dessas terras s3o cobi¢ados por
latifundiarios  (agropecuaristas, cacauicultores,
fazendeiros em geral), garimpeiros e mineradoras
nacionais e transnacionais, por empresas
madeireiras, assim como por camponeses que as
grandes fazendas empurram para dentro das terras
dos indios” (Cunha, 1987:20).

En este capitulo, mi objetivo es analizar el proceso de "expurgo de los indigenas"
a través de la implementacion de normativas en el marco de un sistema juridico
establecido, considerando tanto a los individuos integrados en la estructura estatal
como a los que estdn fuera de ella. Esto implica evaluar el uso de discursos juridicos que
entran en conflicto con las narrativas politicas defendidas por los sectores indigenistas
e indigenas. La pregunta de investigacién que orienta este analisis es: éCémo se
manifiesta el proceso de "expurgo de los indigenas" mediante el intento politico-juridico
de aplicar el Marco Temporal de 1988, tomando en cuenta tanto a aquellos integrados
en la estructura estatal como a aquellos externos a ella?

Como sustento tedrico de esta reflexion, he recurrido a los trabajos de Laura
Nader, Ugo Mattei y a las investigaciones realizadas por los autores Luis Tapia y La
Cadena. Estos estudios nos instan a llevar a cabo un analisis critico en el que se cuestiona
la concepcién del Estado de Derecho como una entidad completamente neutral y
protectora, evidenciando su frecuente instrumentalizaciéon por parte de intereses
poderosos para justificar y legitimar la explotacién de otros paises y comunidades.

Desde la perspectiva de Luis Tapia, el Estado de Derecho, aunque cominmente
asociado con conceptos como la republica y la democracia, no debe ser directamente
equiparado con estas nociones. Sostiene que su afinidad conceptual mas préxima se
encuentra en el contexto de la tirania, que él conceptualiza como "la manifestacién de
una voluntad de dominio mediante la consolidacién del monopolio en el ejercicio del

poder politico" (Tapia, 2011, 183).
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Basado en fragmentos de la historia de Bolivia, el referido autor destaca que la
judicializacién de las demandas legales se acompafia del ejercicio de control sobre el
pluralismo politico. En este contexto, se da lo que se conoce como "judicializacién de la
politica", uno de los ambitos donde se puede observar la dialéctica del colonialismo
interno (Tapia, 2011, 184).

La politizacidon de una categoria implica poner de relieve el conflicto inherente
entre los intereses en disputa. Mientras que politizar supone sacar a la luz dicho
conflicto y mantener el tema bajo vigilancia, preservando viva la tensién, la
despolitizacion implica negar el conflicto y propiciar la indiferencia solidaria,
transformando las cuestiones sustantivas en disputas de humo. En estos procesos de
judicializacién, se advierte que conceptos o categorias —como “el territorio”—, que
deberian ser objeto de politizacion, son convertidos en instrumentos de estatalizacion y
burocratizacién.

Cuando se lleva a cabo un proceso de despolitizacidn, se tiende a perder de vista
el conflicto subyacente, lo que termina por socavar su legitimidad. La ausencia de
politizacién en torno al concepto de territorio durante el juicio ante la Suprema Corte
brasilena —como se examinard mas adelante—, al despojar dicho concepto de su
dimensién politica y reducirlo a una mera formalidad normativa, derivé en una visién
sesgada y limitada de la complejidad de los intereses en juego, asi como en la pérdida
de la capacidad para abordar de manera adecuada las reivindicaciones de las partes
involucradas.

Ademas, la despolitizacidn obstaculizé la produccion de significados —y, con ella,
su contingencia, su capacidad de transformacion y la inestabilidad fundamental
necesaria para abrirse a nuevas resignificaciones—. Este proceso de despolitizacidn, que
ha funcionado como un péndulo al retomar discursos ideoldgicos de la dictadura civil-
militar incluso después de momentos de efervescencia social, implica una reduccién
excesiva del debate. Dicha reduccidn tiende a monopolizar la discusion y a desviar la
atencidn de las implicaciones colectivas asociadas con esta cuestion.

Para los autores Laura Nader y Ugo Mattei (2017), el Estado de Derecho es
generalmente percibido como una institucién destinada a salvaguardar los derechos y
la justicia. Sin embargo, a través de estudios globales de saqueo, desde las tierras de los

nativos americanos hasta las intervenciones colonialistas en Africa y América Latina,
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hasta el saqueo del petréleo en Irdn, los autores ensefian que, en lugar de ser una
entidad completamente neutral y defensora, a menudo ha sido manipulado por
intereses poderosos para legitimar y encubrir la explotacién de otras naciones vy
comunidades. Destacan que el Estado de Derecho puede servir como un velo que
encubre las practicas de explotacion de recursos naturales y riqueza, particularmente
en contextos de dominacién econdmica y como una cortina de humo del colonialismo.

Sus criticas se enfocan en el concepto de saqueo que ellos definen como la
practica violenta de extraer recursos y riqueza por parte de agentes politicos vy
econdmicos de gran poder, quienes victimizan a aquellos que son mas vulnerables: “El
saqueo no es abiertamente una fuerza detrds del cambio legal” (Nader, Mattei, 2017).
De acuerdo con esa reflexién, el saqueo es lo que construye “diferentes razones de
buena politica”. Esto significa que, aunque el sagueo no se reconozca como la causa
principal de los cambios legales, estd efectivamente influyendo en la toma de decisiones
politicas y en la formulacion de politicas.

En consonancia con las contribuciones de Nader y Mattei (2017), es posible
enriquecer el debate sobre el saqueo incorporando las reflexiones de Marisol de la
Cadena, inspiradas en la conceptualizacion foucaultiana del poder politico. Desde esta
perspectiva, el saqueo puede comprenderse como una suerte de “guerra silenciosa” que
perpetla de manera constante dicha dindmica de poder. Esta dindmica se profundiza
en las instituciones, en las desigualdades econdmicas y en el propio lenguaje (De la
Cadena, 2018, p. 13).

La “guerra silenciosa” alude a una lucha contra la politizaciéon de las demandas
colectivas. En este sentido, los intereses econdmicos vinculados al saqueo suelen
camuflarse bajo justificaciones juridicas que aparentan razonabilidad o que se presentan
en nombre del “bien comun”, pero que en realidad responden a los intereses de quienes
se benefician de dicho saqueo.

El saqueo estd presente en la toma de decisiones politicas, a menudo disfrazado
bajo argumentos legales aparentemente legitimos, ademds de estar impulsando o
motivando los cambios en la legalidad, lo que perjudica la politica y el reconocimiento
de las disputas politicas debido a la incapacidad del Estado y de la ley para abordar
adecuadamente las complejidades de la situacién. En las palabras de La Cadena (2018,

114): “uma disputa politica agravada pela condicdo de sua impossibilidade, pois nem o
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Estado nem a lei sdo capazes — e muito menos equipados — para reconhecer o equivoco
ou a disputa politica em torno dela”.

El poder judicial, representado por ministros de la Corte Suprema indicados por
el presidente de la Republica brasilefia, ha exhibido un incremento en su disposicion a
respaldar un proceso politico que ha sido objeto de influencia y control por parte de
grupos de presién especificos, como ruralistas y agentes del agronegocio. Las presiones
ejercidas no solo representan un posicionamiento politico, sino también la situacién de
los indigenas en lo que podria describirse como "pacientes del Estado" (Auyero, 2016).
Esto es especialmente relevante si consideramos que, en el caso estudiado, el juicio se
prolongd durante cuatro anos.

Ya sea a través del ejercicio de la violencia manifiesta o encubierta, o incluso
mediante una presentacion mdas amable, se persigue la disciplina de los ciudadanos por
parte del Estado. Esta estrategia de dominacién se reproduce cotidianamente, desde la
induccién de ansiedades, incertidumbres y expectativas, hasta la generacion de frustraciones,
heridas y humillaciones.

Asimismo, examinaremos otra estrategia que se inscribe en esta misma dinamica
de poder: la tergiversaciéon, empleada por dos ministros de la Suprema Corte brasileia
al respaldar el Marco Temporal de 1988. Dicha tergiversacién se manifiesta en la
manipulacién de teorias, la distorsién de fuentes histéricas, el uso indebido de
categorias y conceptos, asi como en la formulacion de una aparente teoria critica desde
una posicion de enunciacion parcial.

La tergiversacion, entendida como la alteracién intencional del significado en
funcién de la promocion de intereses personales o conveniencias particulares, se
materializa a través de sujetos investidos de autoridad y respaldados por recursos tanto
materiales como simbdlicos. Estos actores, situados en posiciones de poder, poseen la
capacidad de influir de manera significativa en las decisiones judiciales, moldeando las
narrativas que sustentan el Marco Temporal de 1988 y evidenciando la vulnerabilidad
de los derechos de los pueblos indigenas cuando estos son interpretados y presentados
desde perspectivas sesgadas.

En medio de las estrategias disefiadas para influir en las normativas legales, se
plantea la idea de que el Estado de Derecho ha perdido su funcionalidad, convirtiéndose

mas bien en un discurso meramente retdrico, sin la capacidad efectiva de proteger
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contra las practicas de saqueo corporativo. La transformacion senalada implica que,
aunque se hable de la existencia del Estado de Derecho, su capacidad para salvaguardar
los derechos frente al saqueo corporativo es bdsicamente inexistente.

La falta de capacidad protectora se arraiga profundamente en la cultura
occidental, la cual ha sido empleada para fomentar la dominacidn econémica por parte
de naciones poderosas a lo largo de la historia. Posteriormente, examinaremos cémo
los derechos adquiridos durante la Constituyente brasilefia (1986-1987) estan siendo
distorsionados, no solo por los ministros, sino también por los congresistas, con el
propdsito de "legitimar el saqueo" desde los primeros momentos de la expansién
colonial y hasta la actualidad (Mattei y Nader, 2013: 19). Este andlisis arroja una
observacion relevante: los derechos de proteccidn de los territorios indigenas no han
sido relegados ni marginados, sino que han sido despojados de su significado original
mediante un ejercicio discursivo interesado en el extractivismo.

El proceso que envuelve la aceptacion o rechazo del Marco Temporal se
desenvuelve en un intrigante escenario de dindmicas politicas neoliberales. Estas
dindmicas, con el objetivo de facilitar formas de explotacién y subordinacion politica,
generan estrategias de resistencia que van mas alla de lo convencional.

Imaginemos un escenario en el que la repolitizacién de los conceptos de
territorio y tradicionalidad se entrelaza con el simbolismo de los guardianes de la
naturaleza: la presencia visual de cuerpos pintados y adornados que desafian la
solemnidad de las togas y la modernidad colonial encarnada por los ministros del STF
(Supremo Tribunal Federal).

Este panorama se enriquece con el uso del lenguaje juridico por parte de los
abogados indigenas, enredado en una danza entre las protestas convencionales en las
calles y las expresiones poco ortodoxas, como la provocadora quema de una estatua
colonial. En este complejo telén de fondo emergen conceptos como la teoria del vacio,
la tierra nullius y un conjunto de narrativas discursivas que, con maestria, manipulan y
controlan el Marco Temporal de 1988, como si este fuese una marioneta dentro de un

escenario politico de gran sofisticacidén y conflicto.
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Marco Temporal de 1988 en el Centro de las Negociaciones Politicas

En 2016, en un escenario impregnado de turbulencia politica, emergié un
acontecimiento que dejé perpleja a la nacién brasilefia. Michel Temer, vicepresidente
de la presidenta Dilma Rousseff durante el periodo de 2016 a 2019, protagonizé un
verdadero golpe institucional que sacudié los cimientos del pais. A medida que las
noticias mas progresistas se esparcian como un rumor llevado por el viento, comenzaron
a circular versiones que insinuaban que Temer mantenia negociaciones tras bambalinas
con los poderosos agentes de la agroindustria brasilefia.

Con el tiempo, se comprobd que no se trataba de simples rumores, sino de
negociaciones sdlidamente fundamentadas e incuestionables. La intensificacidn
avasalladora de la aplicacién del Marco Temporal de 1988, especialmente en el ambito
legislativo, despertd sospechas fundadas. Las fuerzas dominantes del entramado
politico, impulsadas por intereses econémicos y por el poder de influyentes lobbystas,
hallaron en el Marco Temporal de 1988 una herramienta estratégica para la consecucién
de sus fines politicos y econdmicos.

Se buscaba inaugurar una nueva temporalidad en la nocién de ocupacién
tradicional de los pueblos indigenas. Estos se ven constreflidos a demostrar, mediante
pruebas materiales, su presencia tradicional y continua en los territorios que habitan,
exactamente en la fecha de promulgacion de la Constitucidon Federal de 1988, con el fin
de legalizar sus tierras.

Esta exigencia de probar la ocupacion tradicional desconoce una larga historia
de saqueo y despojo, atravesada por politicas de asimilacionismo, integracionismo,
pacificacion y tutela; por desapariciones y destrucciones criminales de archivos que
podrian servir como prueba; asi como por la manipulacién de identidades en los censos
brasilefios y otros mecanismos orientados a expulsar a los pueblos indigenas de la
historia. Todo este panorama ha convertido la concrecién de la prueba en una misién
practicamente inalcanzable.

Los fundamentos de la tesis del Marco Temporal de 1988 se sustentan en la
premisa de que la ausencia de evidencia material implica que los pueblos indigenas
nunca han dejado huella en la historia brasilefia en ninglin otro momento temporal. Esta

afirmacion permite establecer conexiones con otras lineas de reflexién: 1. Su origen
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remonta a la creencia arraigada en el siglo XVII de que, con el transcurso del tiempo, los
indigenas en Brasil desaparecerian, nocidn que posteriormente se vinculd con discursos
politicos y cientificos del siglo XIX, los cuales los catalogaban como “pueblos
desaparecidos” en virtud de los procesos de civilizacién y mestizaje; 2. Se relaciona con
la interaccidn reciproca entre la conquista y la construccién juridica de Terra Nullius,
articulada con la ideologia de tierras desocupadas.

Mientras explorabamos las agendas que respaldaban el Marco Temporal de
1988, nos sentimos impulsados a investigar mas a fondo a los actores que promovian
estos discursos. Dada la amplia influencia de la politica como un espacio de articulacion,
es precisamente en este ambito donde la accidn simbdlica puede facilitar la formacién
de grupos y, especialmente, su identificacion (Bourdieu, 1989).

Nos encontramos reflexionando sobre la multiplicidad de actores politicos que,
tanto en el pasado como en la actualidad, han intervenido activamente en la disputa por
establecer imdgenes adecuadas de pertenencia nacional del indigena. Estos actores
incluyen a los medios de comunicacion, la publicidad, el mercado, las élites politicas e
intelectuales, asi como los propios sectores populares, cada uno de ellos con distintas
capacidades de impacto dependiendo de la época y el contexto en que se encuentren.

En este complejo escenario politico, se forjan narrativas que moldean la
percepcion publica y definen la identidad y el lugar del indigena en la sociedad. Estas
narrativas, tejidas por diversos actores y fuerzas sociales, buscan imponer una visién
limitada y estereotipada de la pertenencia nacional, excluyendo a los pueblos indigenas
y su diversidad cultural de sus propios procesos histéricos y politicos de construccién de
sus identidades.

En la dltima década, los movimientos sociales, en particular el Consejo
Indigenista Misionero (CIMI) y la Articulacion de los Pueblos Indigenas (APIB), han
generado estudios que identifican a algunos de los sujetos defensores y promotores del
Marco Temporal de 1988. Basandome en este material, destaco en primer plano a los
actores politicos de este dmbito, junto con sus principales estrategias y discursos. Por
actores politicos entiendo tanto a las autoridades estatales como a las no estatales que
buscan legitimar la dominacién, no de forma aislada, sino en respuesta a esquemas
racistas y patriarcales de la nacion, lo que mantiene en el centro de las tensiones del

Marco Temporal la conexidn con la cultura dominante y otros modelos de opresion.
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Mi contribucion no solo busca ofrecer una visién general de estos actores, sino
también fomentar una reflexién mas profunda sobre la relacion de las élites blancas con
el Marco Temporal de 1988. La implementacion de esta medida, ademads de sus
repercusiones en los derechos territoriales indigenas, se revela como un escenario
estratégico para las élites blancas, quienes encuentran en esto una herramienta para
consolidar y ampliar sus intereses econdmicos (Arzu, 1992).

En este intrigante escenario, se entrelazan la politica, el poder, la dominacion y
la resistencia. Los actores politicos se mueven en un complejo juego de significados y
representaciones, donde la lucha por la reafirmacién de los derechos indigenas se
encuentra con la perpetuacién de los sistemas de dominacién y las estructuras de poder.
Es en este contexto donde se hace imperativo desentrafiar y cuestionar las dinamicas
subyacentes que sostienen el Marco Temporal de 1988.

En una segunda fase de mi analisis, me sumerjo en el juicio del Marco Temporal,
examinando el uso del lenguaje juridico tanto por parte de los ministros como una
herramienta de la violencia material haciendo "inaudibles" las serias denuncias sobre
los efectos de este Marco, asi como por parte de los abogados indigenas, quienes lo
emplean como su ultima oportunidad de ser escuchados por estos mismos ministros.

Los abogados indigenas, en calidad de amicus curiae, hacen uso del espacio
moderno-colonial representado por la Suprema Corte brasilefia, trazando un camino
poliédrico. Durante este proceso, se apropian deliberadamente de algunas categorias
coloniales, mientras rechazan otras, con el objetivo de "resistir" y articular demandas
por derechos a niveles locales, regionales, estatales e internacionales. Paralelamente,
utilizan las leyes heredadas de la colonia portuguesa para respaldar la demarcacion de
sus territorios, estableciendo asi una intrigante interaccion entre el derecho colonial y
la Constitucion de 1988, la unica Carta en la cual los indigenas participaron en la
construccion del texto legal.

Por otro lado, la presencia de sus cuerpos en un espacio de poder dominado por
"sujetos universales" y sus recursos hermenéuticos hegemadnicos desafia una escena de
poder comun, al tiempo que tensiona con los fragmentos del imaginario racista de la
nacién. Como sujetos de derechos, actores politicos y sujetos histéricos, los abogados

indigenas muestran una forma distinta de habitar la contemporaneidad, provocando
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reflexiones sobre las conexiones y desconexiones de la temporalidad exigida por el
Marco Temporal de 1988 con el tiempo pretérito y de la democracia.

Su presencia y actuacién desafian los limites impuestos por una visién del
tiempo, poniendo en evidencia las multiples capas de historia y resistencia que se
entrelazan en el tejido de la sociedad brasilefia. Asi, su lucha se convierte en un
testimonio vivo de la capacidad de reconfiguracién y transformacién de las narrativas

dominantes, desafiando los discursos normativos hegemaonicos.

“Muita terra para pouco indio”

La idea “Muita terra para pouco indio” se difundié ampliamente en diversas
instancias, desde las calles hasta los medios de comunicacidn, pasando por los
corredores del Congreso Nacional y las salas de la Suprema Corte. Su implicacién
subyacente es que la poblacion indigena en Brasil es reducida, lo que se utiliza como
argumento para justificar la falta de demarcacién de sus territorios. Considero que esta
perspectiva refleja una racionalidad uniformizada que cimenta el conjunto de intereses
de los duefios de las tierras y propietarios rurales.

Los discursos gestados en el ambito judicial entrelazan sus trayectorias de manera
sustancial con las narrativas propugnadas por los sectores rurales. La convergencia de
los discursos emanados de la judicatura y aquellos provenientes de los ruralistas se
materializa en la consolidacion y perpetuacién de una perspectiva de indole colonial y
extractivista en la interaccidn con las comunidades indigenas. Esta sinergia entre los
discursos judiciales y los del ambito rural contribuye a la instauracién de un imaginario
social que busca persuadir a la opinién publica de que la demarcacién de tierras
indigenas carece de imperatividad.

En Brasil, la colonizacidn como proceso de vaciamiento y subordinaciéon empezé
a ser implantada durante la conquista portuguesa con la creacién de “aldeamentos”
indigenas vigilados por jesuitas que buscaban reestructurar las sociedades indigenas y
prepararlas para la dominacién y explotacién, lo que resulté en una definiciéon de la
identidad del indio en la sociedad colonial. A raiz de los "aldeamentos", diversas
comunidades indigenas experimentaron impactos significativos, marcados por procesos

de homogeneizacién y pérdida de identidad. Esta estrategia jesuita no solo buscaba la
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homogeneizacion, sino que también perseguia la desarticulacién politica de los grupos
indigenas.

La referida teoria gand respaldo, principalmente en el inicio del siglo XIX con la
Decisidon de 1850 y la Ley n.114 de 1860 que crearon “un indio no verdadero”, léase
indio “puro” sin mezclas sanguineas o culturales. De acuerdo con estos documentos las
tierras indigenas deberian ser “desaposadas” bajo la justificacion de que las personas
gue en ellas vivian, eran “remanescentes, descendentes, mesticos ou indios misturados
a populacdo” (Moreira, 2012:19).

De acuerdo con Lucio Mota (1994) y Nelson Tomazi (1997), esta nocién de
vaciamiento demografico adoptd un punto de vista colonizador, que se apoyd en una
nocién falsa de vacio no solo para encubrir las violencias ejercidas en la zona de
colonizacidn sino también las diversas formas de resistencia de los pueblos indigenas. Al
sostener el mito del vaciamiento demografico, se estaba defendiendo también que los
procesos de colonizacién en los territorios indigenas eran arménicos, ordenados y sin
conflictos.

En la historia de Brasil, puede constatarse que la nocién de vacio demografico no
era una mera abstraccion. En la década de 1940 se implementd un plan gubernamental
gue promovié sistematicamente el despojo de los pueblos indigenas: la denominada
“Marcha hacia el Oeste”, impulsada a raiz del golpe de Estado durante el mandato del
expresidente militar Getulio Vargas. Esta marcha consistia en un programa de ocupacién
de territorios considerados vacios y desintegrados por colonos, en regiones
histéricamente desarrolladas del sudeste y sur brasileno, marcadas por la migracién
europea, con el objetivo declarado de fomentar el desarrollo econédmico de las
poblaciones de las regiones Norte y Centro-Oeste.

Durante este mismo periodo, la Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), encargada
de iniciar los procesos de demarcacién de tierras indigenas, emitiéd declaraciones
asegurando la inexistencia de poblacién indigena en determinados territorios,
obstaculizando asi los estudios de demarcacion. Esta estrategia favorecio la realizacion
de grandes emprendimientos, tal como lo denuncié publicamente el Procurador de la
Republica Julio Aradjo Junior.

Asimismo, la concepcién de tierra vacia empleada durante la dictadura civil-

militar se consolidd como un discurso destinado a desestimar tanto la cuestion de la
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reforma agraria —Ila reclamacion de tierras— como las demandas territoriales
vinculadas a la nocién de suelo sagrado. Al legitimar la idea de “tierra vacia”, se eludia
la necesidad de abordar las tensiones derivadas del fortalecimiento del monopolio de
grandes extensiones de tierra.

Con el recrudecimiento de la dictadura brasileia, se implementd una politica
indigenista mas rigurosa. En 1970 se promulgé el Plan de Integracion Nacional (PIN),
disefiado para estimular la ocupacion de la Amazonia, percibida como una tierra vacia 'y
desprovista de presencia indigena. Para facilitar la integracion y el asentamiento de
colonos, se construyeron carreteras como la Transamazodnica y las BRs 163, 174, 210y
374. La FUNAI, en apoyo a la ocupacidn vy la integracidn, suscribié un acuerdo con la
Superintendencia de Desarrollo de la Amazonia (SUDAM), ejecutando la pacificacién de
treinta indigenas “arredios”, al tiempo que promovia el contacto, la atraccion y el
despojo de los pueblos indigenas de sus territorios, asegurando asi la eficacia del
proceso de colonizacién (Cunha, 1992).

Ademas del PIN, el proyecto de creacidon de Brasilia compone el imaginario
oficial de los territorios internos que deberian ser dominados, cumpliendo igualmente
un guion de ilusiones, proyectos y aspiraciones de modernizacién. La ocupacion vy
modernizacién de Brasilia fue planeada a partir de la idea de un territorio semiarido
vacio, solo habia pasto, tierra y polvo, como una tierra virgen que puede venir a ser
ocupada y tomada (que nunca considerd la existencia de los indios en estos territorios).
Es curioso el dato histérico de que para marcar oficialmente y legitimar este espacio
“vacio”, colocaron en suelo una placa con la palabra “zero”. La fijacién de la “placa zero”
en el suelo fue fundamental para determinar toda la organizacién espacial de la ciudad
capital (Holston,1993).

Fijar un “marco zero” para organizar el espacio o el tiempo implicaba asumir que
algo inicial precedia a memorias o vinculos. Este marco se observa claramente en la tesis
del Marco Temporal de 1988, que, al sostener que los pueblos indigenas no pueden
verificar su presencia fisica en la tierra, afirma implicitamente que dichos territorios no
fueron ocupados. En esta declaracién subyace una alusidn técita a las concepciones de
terra nullius y tierra vacia, recuperadas y utilizadas histéricamente para justificar la

conquista de territorios no habitados y no gobernados por poblaciones consideradas
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“civilizadas”. En el contexto contemporaneo, estas tesis se asocian a imaginarios racistas
previos y facilitan la configuracion de un nuevo orden politico.

Terra nullius y la idea de tierra vacia se inscribieron en un espacio geografico y
epistemoldgico presente en diversos momentos de la historia brasileiia,
constituyéndose como un fundamento central de la creencia en la “desaparicion del
indio” en la nacidn. Este aspecto ha sido destacado por Ruy Moreira, quien, al reflexionar
sobre la sociedad y el espacio geografico brasilefio, sostiene que la constitucién
geografica de la sociedad en Brasil se origina a partir de la previa disponibilidad del
espacio indigena (Moreira, 2011).

Esta poderosa idea que descaracteriza los territorios indigenas, producida por
viajeros, conquistadores y cientificos, fue utilizada, principalmente, como una garantia
de que los interesados en estas tierras podrian asumirse como totalidades con derechos
para dominar los territorios indigenas y justificar el saqueo desde el inicio de la

Ill

expansién colonial “que todavia estan en uso hoy en dia” (Mattei; Nader, 2013: 19).

El saqueo ha sido la estrategia privilegiada para articular tanto la economia
nacional como su integracion territorial. Su intrincado entramado de legalidades e
ilegalidades, vinculado a sus formas particulares de produccion que histéricamente han
dependido de la imposicién de la fuerza y la violencia, legitima la exclusién y el
disciplinamiento de aquellos individuos que no se ajustan a los perfiles de subjetividad
requeridos por el Estado para implementar sus politicas de modernizacién.

Para entender un poco mas sobre los rastros iniciales de la ideologia del vacio
territorial es crucial rememorar la narrativa de la conquista que describia la llegada del
colonizador a "una tierra sin nombre y sin ley", presentandola como un espacio vacio y
deshabitado. Lo que significaba comprender el “Nuevo Mundo” como “un continente
vacio de historia, de comunidades reales y de vida”, al mismo tiempo en que suponia “la
instauracién de ese mundo vaciado del principio légico y universal de una identidad
trascendente y absoluta: el Yo vacio, el sujeto colonizador” (Subirats, 1994:30-31).

Hemos observado como la ideologia del despojo de tierras ha sido empleada a
lo largo del tiempo como una estrategia preeminente de colonizacidn, con objetivos
econdmicos y politicos. La nocidén de vacio demografico ha sido esgrimida tanto para
aniquilar a los pueblos indigenas como para promover el asentamiento de poblaciones

no indigenas en estas areas. Este concepto no se ha limitado a teorias abstractas, sino
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qgue ha sido respaldado por "acciones concretas de creacidn de un vacio real", como ha
sefialado Ramos (1993).

La creacion de este vacio real representa mds que una referencia espacial,
simboliza un “vacio de referencias histéricas” (Rufer, 2010), una captura de modos de
vivir y transitar en el tiempo, el rompimiento de poder trazar sus propios mapas con
base en sus pluralidades histéricas (Segato, 2007).

Por otro lado, el deseo de vaciar las tierras indigenas tiene como objetivo
reconfigurarlas en un paisaje del Nuevo Mundo que establecera un paradigma distinto
en relacion con el paisaje de estas tierras. Este reflejo encubre la rica amalgama que los
pueblos indigenas de Brasil resaltan en sus protestas: la fusidn de la sangre indigena con

la tierra, coexistiendo con la sangre vertida en las tierras para cultivar la soja.

I “" III

En estos casos el discurso del “vacio territorial”, que se inscribe en procesos de
racializacién una vez que las tierras consideradas vacias eran tierras indigenas
consideradas improductivas debido a su uso sociocultural, ha permitido la apertura a las
empresas extranjeras y todos los otros tipos de saqueos no sélo materiales, sino
simbdlicos. Las tierras vacias eran “tierras de nadie”, pues no habia un limite, imperaba
alli el énfasis en domarlas y controlarlas a la brava y el “amparo de la impunidad” del
horror de las masacres, la tortura de la impunidad y violaciones (Serje, 2011).

La tesis del Marco Temporal de 1988, en su formulacién juridica, se erige como
un instrumento legitimador vy justificativo del proyecto de desarrollo econdmico de la
nacion brasilefia. En la actualidad, dicha tesis se articula con otros discursos
contemporaneos, entre ellos el denominado “efecto Copacabana”, el cual sugiere que
la ausencia de una fecha limite para el reconocimiento de los territorios indigenas podria
implicar que cualquier parte del pais sea susceptible de ser declarada tierra tradicional.
En otras palabras, no existirian fronteras precisas para las demarcaciones, de modo que
espacios urbanos emblematicos, como el barrio de Copacabana en Rio de Janeiro,
podrian ser reconocidos como territorios indigenas.

En palabras de Oliveira, este sindrome busca “propagar que o numero ou o
tamanho excessivo das areas indigenas reduziria fortemente o estoque de terras para a
agricultura”, lo que conllevaria a una escasez de tierra para los trabajadores no indigenas

y agravaria aun mas la “pobreza no meio rural e incentivaria o éxodo para as cidades”.

A ello se suma la creencia de que las areas indigenas son improductivas y que, por lo
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tanto, la asignacion de tierras a los indigenas implicaria “subtrai-la a producdo de
alimentos e ao processo social de geragao de bens e riquezas” (Oliveira, 1995, p. 9).

Este discurso, ademads de perpetuar la nocién de que los pueblos indigenas son
escasos e insignificantes en términos de presencia, se erige como un pilar legitimador
para quienes buscan apropiarse de sus territorios, condenandolos a una supuesta e
inevitable desaparicion. Tal “desaparicion” se presenta como un destino natural,
encubriendo la violencia de la conquista, la esclavitud, los despojos y los procesos de
asimilacion forzada. Del mismo modo, omite las politicas estatales y las estrategias de
las élites dirigidas a borrar, domesticar y reconfigurar la identidad indigena.

La preocupacion central que se plantea aqui radica en la posibilidad de una
“desmemorizacién” de las poblaciones indigenas respecto de sus propias historias,
puesto que es precisamente la memoria colectiva de estos grupos la que confiere

profundidad temporal y sentido histérico a sus territorios.

Actores politicos del Marco Temporal de 1988

Existe una multiplicidad de agentes difusos que han ejercido influencia en el
escenario del Marco Temporal de 1988, tejiendo debates ambiguos, encuentros
heterogéneos y desiguales a través de nuevas modalidades de ejercicio del poder. Estos
actores movilizan categorias como derechos humanos, derechos indigenas, politicas de
identidad racial, modernizacién y desarrollo, asi como orden y progreso, todas ellas
reinterpretadas como instrumentos de pacificacion dentro del marco del Estado de
derecho. No obstante, mas alld de la mera utilizacién de estas categorias, su propdsito
central consiste en desplazar a sujetos y paisajes hacia los margenes de la historia.

Estos agentes politicos nos brindan la oportunidad de mapear posiciones vy
"valores" que estructuran la visualizacién nacional, racial, cultural y civilizatoria desde
los momentos formativos hasta los tiempos mas recientes. La compleja interaccién
entre estas posturas nos conduce a reflexionar acerca de las formas de sujecién y, en
consecuencia, sobre los modos de apropiacion, uso y rechazo de las categorias
indigenas.

Desde una perspectiva panoramica, los agentes que ejercen un dominio visible

son los congresistas, los ruralistas, las empresas del agronegocio, las compafiias mineras
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y las multinacionales. Estos actores han sido identificados y mencionados en numerosos
documentos de denuncia y estudios elaborados por los movimientos indigenas e
indigenistas, quienes han mapeado minuciosamente la violencia urdida por los sectores
antiindigenas.

Estas poderosas fuerzas han utilizado su influencia politica, econdmica vy
medidtica para promover intereses particulares que chocan frontalmente con los
derechos vy las aspiraciones de los pueblos indigenas. Su agenda se basa en la explotacion
desmedida de los recursos naturales y en la expansion sin control del agronegocio, sin
tomar en cuenta las consecuencias devastadoras para los territorios indigenas y el
medio ambiente.

Un documento de suma relevancia ha sido el titulado "Congreso Anti-indigena:
os parlamentares que mais atuaram contra os direitos indigenas" ("Congreso Anti-
Indigena: los parlamentarios que mas han actuado en contra de los derechos
indigenas"), el cual abarca las elecciones de 2014 y el periodo legislativo de 2015-2019.
Este informe revela que alrededor de cincuenta parlamentarios, cuarenta diputados y
diez senadores, han desplegado una destacada actividad en contra de los derechos de
los pueblos indigenas. Ademas, es importante destacar que estos mismos
parlamentarios han recibido financiamiento de importantes empresas del agronegocio,
compaiiias mineras, entidades bancarias y empresas de armamento.

Estos hallazgos evidencian la estrecha relacidon entre intereses econdmicos
poderosos y la oposicion a los derechos indigenas en el ambito legislativo. Estos
parlamentarios, respaldados por los recursos financieros y el apoyo de estas empresas,
han llevado a cabo acciones y propuestas que socavan los derechos territoriales,
culturales y politicos de los pueblos indigenas.

El documento arroja luz sobre las conexiones entre el poder politico y
econémico, subrayando cémo los intereses corporativos influyen en la toma de
decisiones y en la formulacién de politicas que afectan directamente a los pueblos
indigenas.

Esta inversidn, a cambio, otorgd a estos parlamentarios el poder de asegurar la
aprobacion de proposiciones legislativas en el Congreso Nacional, impulsando la
expansiéon del agronegocio, la ganaderia, la explotacién de recursos naturales y la

implementacidn de grandes proyectos de inversion. Es importante destacar que una de
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las estrategias centrales empleadas consistio en la incorporacion, directa o indirecta, de
la tesis del Marco Temporal de 1988 en el contenido de dichas propuestas.

Otro documento que merece mencion es el proyecto llamado Complicity in
Destruction: How Northern Consumers and financieres Sustain the Assault on the
Brazilian Amazon and its Peoples producido por la organizacion no gubernamental
Amazon Watch de los Estados Unidos, en 20182%* Las publicaciones son anuales y
evidencian los vinculos financieros entre las corporaciones y las empresas en diversos
sectores como la agroindustria, las industrias extractivas y los grandes proyectos de
infraestructura. El lenguaje usado por estas empresas a favor del Marco Temporal de
1988 no aparece de forma explicita, o sea, el “anti-indigenismo” es practicado desde un
lenguaje de saqueo “anénimo”.

De acuerdo con el referido estudio, los discursos utilizados por estos autores se
ubican en dos ejes centrales: que la tierra ocupada por los pueblos indigenas esta
vaciada, pues no cumplen con una funcion social y son improductivas. Aunada a este
argumento esta la defensa de modernizacidn de los sectores considerados rurales.

Estos agentes “dominantes”, ademds de poseer un papel importante en la
legalizacion y legitimacién del Marco de 1988, debido a sus poderes de influencia social,
mediatica, politica y juridica, han fomentado también la intolerancia y el racismo hacia
los pueblos indigenas. Al justificar la aplicacién del Marco Temporal, argumentan que se
evitaria la improductividad y la precarizacién, controlando un régimen de
subjetividades. Es decir, controlando “formas de vivir, representar y experimentar la
contemporaneidad mientras, al mismo tiempo, inscribe esta experiencia en la
mentalidad, comprension y lenguaje de un tiempo histérico” (Mbembe; Roitman, 1995:
324), desconectado de las historias de estos pueblos.

Estos agentes, a través de su poder de influencia, configuran las percepciones y
tejen narrativas que perpetlan estereotipos negativos y estigmatizantes en torno a las
comunidades indigenas. Esta construccion narrativa que abraza la idea de
improductividad y precarizacion les brinda la justificacidn necesaria para explotar los

territorios indigenas en pro de intereses econdmicos y politicos.

24 publicacién disponible en: <https://apiboficial.org/publicacoes/>. Acceso 20 de agosto de 2022.

106


https://apiboficial.org/publicacoes/

Elites articuladoras del Marco Temporal 1988

La definicion de las élites terratenientes en Brasil se presenta como un desafio
de considerable envergadura. Regina Bruno surge como una figura pionera en los
estudios relacionados con la movilizacidon en pro de la reforma agraria, centrandose
especificamente en las élites rurales y agroindustriales. En sus analisis, Bruno resalta la
complejidad inherente a la caracterizacion de estas élites, destacando los cambios en
sus perfiles biograficos, los cuales estan marcados por la acumulacién y la pérdida de
capitales. Este proceso interpretativo, segun sefiala, no solo se ve influido por
consideraciones conceptuales y discursivas, sino también por diversas posturas
politicas. Mientras que la izquierda solia asociar el campo con un modelo feudal, los
estudios socioldgicos a menudo lo percibian como un ambito arraigado en el atraso y el
folclore (Bruno, 2019).

Cabe destacar que las investigaciones sobre estas élites, generalmente basadas
en fuentes archivisticas y encuestas, requerian un delicado proceso de negociacién por
parte del investigador para adentrarse en dicho ambito. Esta tarea podia verse facilitada
por la existencia de conexiones previas, ya sea a través de lazos familiares y raices rurales
o mediante apellidos de relevancia para estas élites (Arzu, 2018).

La importancia de investigar sobre las élites propietarias, ademas del tema del
nombramiento (pues a menudo se nos insta a pensar que la agroindustria carece de un
sujeto definido), radica en comprender que, ante una crisis econdmica o un vacio de
poder, son las élites propietarias y econdmicas las que dominan la sociedad politica y
ejercen su influencia desde el Estado, contribuyendo asi a sacar al pais de situaciones de
debilidad. Desde los periodos coloniales, esta combinacién de poder politico y
econdmico ha consolidado a las élites como estructuras de larga duracién (Arzu, 2018).

En Brasil, la politica de tierras tuvo sus inicios en el periodo colonial, siendo las
"sesmarias" las primeras en ser implementadas. Esta legislacién modificé la concesién
de tierras proveniente de Portugal para adaptarla a las condiciones de la colonia. Para
obtener la posesion de la tierra, esta debia ser utilizada con fines productivos, como la
plantacion de cafia de azucar y la cria de ganado, con el objetivo de estructurar una

economia de exportacion en la tierra (Moreira, 2011). En caso de falta de produccion,
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estas tierras serian devueltas a la colonia portuguesa y clasificadas como tierras
“devolutas”.

Posteriormente, la corona portuguesa promulgé la Ley de Tierras n.2 601 de
1850, que se aplicé junto con la implementacién del sistema de capitanias, encargado
de dividir los territorios indigenas en dominios de donatarias, siendo el rey de Portugal
el donatario mayor. Con la aprobacion de esta ley, se abrid la posibilidad de registrar la
titularidad de las "sesmarias" y de adquirirlas. Estos procesos se llevaban a cabo en las
iglesias y no ante notarios, lo que significa que el control del registro del territorio
pasaba de manos de la iglesia a manos privadas (Cunha, 1992).

Como explica Lima (2002), estas titularidades se convirtieron en "candidatas a
latifundios", contribuyendo al mantenimiento de la desigualdad y la concentracion de la
riqueza. En la interpretacion de Faria, “é nesse momento histérico que a propriedade
privada capitalista inicia sua tendéncia a hegemoniza¢do, mas ndo a homogeneizagao,
uma vez que ndo extinguiu as outras formas, ndo capitalistas, de apropriacdo da terra”
(Faria, 2020:56).

Durante el periodo de la dictadura civil-militar brasileiia, el debate sobre el
conflicto y la reforma agraria gand fuerza, lo que llevé a la discusidon una variedad de
actores y complejizo los escenarios, revelando una situacion histdrica y social del campo
caracterizada por contradicciones e imprecisiones, lo que propicié la aparicion de
nuevos espacios de representacion de las élites patronales (Bruno, 2019).

En 1964, el primer afio de la dictadura civil-militar brasilefia, fue implementada
la politica de “funcidn social de la tierra” a través del Estatuto de la Tierra n.4504/1964
con definiciones legales sobre latifundio, posteriormente reafirmadas en la Constitucién
de 1988 en el articulo n. 186. Esta definicidn fue utilizada para legitimar la “grilagem”
al mismo tiempo en que efectivaba los intereses de las élites propietarias al permitir la
continuidad de la concesidn fraudulenta de tierras.

Los grandes propietarios de las tierras se organizaron en defensa de sus intereses
econdmicos y politicos, especialmente en aras de asegurar que la reforma agraria
cumpliera un propdsito de modernizacidn politica y no de justicia social. Censuraron
palabras y frases como “ocupacién”, que se remete al uso social de la tierra, y la

reemplazaron por “invasion”, que no designa ninguna legitimidad. Estas nociones
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construyeron una unidad interna, que articula y anuncia un modo de existencia, una
causa y un propdsito de accion (Bruno, 1997).

En 1985 fue elaborado el primer Plano Nacional de Reforma Agraria en Brasil,
pero la preservacion del poder patronal ruralista en la redemocratizacion reforzé el
protagonismo de la élite agraria y agroindustrial en el bloque de poder.

Desde un breve analisis histérico, la participacion de las élites en la articulacion
del Marco Temporal de 1988 se puede examinar en relacion con dos aspectos
principales. En primer lugar, es posible ubicar una élite econdmica, que ejerce un control
significativo sobre los medios de produccion y los recursos materiales y simbélicos. Un
ejemplo destacado es la Rede Globo, una importante red de televisién en Brasil, cuya
propiedad por parte de Roberto Marinho ilustra la influencia de las élites en los medios
de comunicacién y su papel en eventos politicos clave, como el golpe de Estado de 1964.

El golpe de 1964 fue respaldado principalmente por la clase media y alta,
interesada en proteger su propiedad latifundista. Esta coalicion presioné rapidamente
la reforma constitucional que restringia el derecho de propiedad y la promulgacién del
“Estatuto da Terra”, frenando asi la reforma agraria que venia siendo reivindicada desde
los afios 50 por parte de los trabajadores rurales.

A medida que la tesis del Marco Temporal ocupaba el centro de la agenda de Ia
Suprema Corte, la Rede Globo de televisién comenzé a difundir una serie de anuncios y
reportajes bajo el lema "Agro é Pop, Agro é Tech, Agro é tudo". En una entrevista
realizada en 2021, Roberto Schmidt, director de marketing de TV Globo, explicé que el
propésito primordial de esta iniciativa era establecer un vinculo directo entre el
consumidor y el sector agropecuario, al mismo tiempo que buscaba desvelar los
aspectos mas profundos de la produccién agricola ante la sociedad urbana.

En este contexto, el término "desvelar" implica revelar que la agricultura no se
limita a ser simplemente una industria mads, sino que representa una faceta modernay
tecnolégicamente avanzada, desafiando asi la percepcidn arraigada de que el ambito
rural es retrégrado y carente de innovacién. Schmidt subrayd la importancia de

demostrar cémo la prosperidad generada por el agronegocio repercute positivamente
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en otros sectores econdmicos, al tiempo que resaltd el propdsito de inculcar un
sentimiento de orgullo en la poblacidn brasilefia en relacién con el &mbito agricola?>.

Desde este contexto, se observa el uso de una gramatica de modernizacidn que
no solo es territorial, sino también racial, lo que la convierte en una fuente mistificadora
para los diversos grupos del campo.

Ante este contexto, los indigenas que usan celulares, coches, computadoras o
tengan cualquier interaccién con otro bien o modo de vida considerado moderno (por
ejemplo, los indigenas que viven en las ciudades), son considerados integrados a la
sociedad y automdticamente desconectados de sus historias y ancestralidades, pues al
consumir estos bienes estarian rechazando la “condicion innata de ser indio”. En este
caso hay una pérdida en el sentido ontolégico de “ser indigena” debido a la interaccién
con el mundo no moderno. Estos argumentos, a su vez, también son utilizados para
impulsar acciones violentas contra los pueblos indigenas.

Del mismo modo podemos citar la "liquidacién del indio" desde el juego de
distinciones del indio “verdadero o falso”, un esfuerzo por suprimir la presencia y las
identidades de las poblaciones indigenas. Me refiero a la vinculacién de la idea de la
integracién de los indigenas a la sociedad moderna, al consumo de bienes, “tanto en lo
respecta al ideario civico como a los recursos materiales”, asociados a la modernidad
(Segato, 1988:8). Ademas de promover actitudes violentas hacia las comunidades
indigenas y mantener estereotipos que niegan su cultura, estos discursos respaldan la
idea de modernizacion desde alianzas complejas con el extractivismo, legitimandola
como una solucién.

Un ejemplo contemporaneo lo constituye la polémica en torno al pueblo
indigena Paresi, del estado de Mato Grosso, cuya cercania con los actores del
agronegocio ha propiciado la aceptacion de la denominada “sojicultura”, incorporada
como componente de la cultura agricola mecanizada de la soja. Esta compleja realidad

se encuentra representada en la imagen que se presenta a continuacion.

% O que a midia esconde quando fala “O agro ¢é pop”. Disponible en:

https://outraspalavras.net/crise-brasileira/o-que-a-midia-esconde-quando-fala-o-agro-e-pop/. Acceso el
16 de marzo de 2024.
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Portada del periédico Globo Rural. Arnaldo, lider de los Paresi, en el cultivo de soja en
Campo Novo do Parecis (MT). (s.f.). Globo Rural. Foto de Mayke Toscano & José Medeiros.

Un lider Paresi, al ser interrogado acerca de la aparente contradiccidon que
atraviesa sus modos de vida, respondié que “todo esse trabalho com a soja tem um
propésito: superar as dificuldades que o povo indigena passa. A Funai nos deu a terra,
garantiu a demarcacdo, mas a gente ndo tem condicdo de sobreviver na aldeia”.

La practica del arrendamiento en contextos como estos conlleva una forma de
desterritorializacién de las comunidades indigenas. Inicialmente, este proceso
obstaculizé las demarcaciones territoriales y, en la actualidad, ejerce un control sobre la
relacion de los indigenas con sus tierras ancestrales. Desde esta dptica, los sectores
vinculados al agronegocio desempefian un papel en la construccién de una
representacion simbdlica del "indio", en conjuncién con sus estrategias de integraciéon
gue se materializan a través de proyectos de desarrollo econdmico.

Tal como se evidencia en la imagen proporcionada, puede observarse al indigena
Paresi aparentemente satisfecho con lo que se presenta como su autonomia en calidad
de pequefio agricultor. No obstante, la representacidn visual adolece de una perspectiva
integral respecto a las implicaciones de estos proyectos, tales como el empobrecimiento
estructural que afecta a las comunidades indigenas y la amplia difusidon de formas de
violencia sistémica. Ademas, no se visibilizan los elementos mds significativos, como el

papel de estos “acuerdos” en habilitar vias simplificadas para acceder a las tierras
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indigenas, ejercer control sobre ellas y enmascarar intenciones que, con frecuencia, son
confundidas con procedimientos de consulta previa, libre e informada.

Un aspecto adicional de relevancia lo constituye la nocién de tiempo transitorio,
que describe el proceso de metamorfosis del “indio pobre” al “indio emprendedor”. Esta
transicion encarna una estructura normativamente ordenada que salvaguarda la
propiedad privada —especialmente en el ambito agricola— y prioriza la reactivacién del
desarrollo dentro del marco ideolégico del progreso. En consecuencia, dicha
metamorfosis temporal puede concebirse como un rito de paso, una fase ritualizada
dentro de la trayectoria hacia la consolidaciéon de un “Nuevo Brasil”.

Retomando la reflexiéon sobre la gramatica discursiva de las élites ruralistas y
agroindustriales, se constata el empleo estratégico del término “agronegocio”, que no
solo se configura como una “identidad” —“nosotros, del agribusiness” o “productores y
empresarios rurales” (Bruno, 2019)—, sino que ademads se erige como una auténtica
“palabra politica” (Lima, 2018), capaz de sedimentar relaciones de poder y naturalizar
una cosmovision especifica sobre la produccioén, el territorio y la autoridad econdmica.

Como “palabra politica” cumple tres funciones importantes: unifica la actuacion
ruralista en el Parlamento, refrenda formas histéricas de ejercicio de dominacioén,
especialmente en lo relacionado con el concepto de propiedad (como "tierra-
acumulacién, tierra-patrimonio, tierra-objeto de especulaciéon, tierra-poder, tierra-
violencia"), y reinventa nuevas formas que estdn interrelacionadas con los intereses de
la internacionalizacién de la economia (Bruno, 2019; Lima, 2018).

Ademas de la élite econdmica, es importante mencionar la élite "propietaria”,
gue abarca a la élite agraria, ganadera y ruralista. Estas élites estan organizadas en Brasil
como una clase y cuentan con el respaldo de sus representantes en el Congreso Nacional
y operan de diversas maneras, que van desde la invasion de tierras hasta la compra de
votos en los parlamentos para preservar sus privilegios

La Cdmara de Diputados federal es uno de los érganos legislativos de Brasil y
cuenta con 513 diputados. De estos, 300 son miembros de la Frente Parlamentaria de la
Agropecuaria (FPA), lo cual representa actualmente el 58% de la composicidon total de la
Cédmara. En el Senado Federal de Brasil, por otro lado, hay un total de 81 senadores,

siendo 47 representantes de la referida Frente Parlamentaria. Estos datos reflejan la
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presencia significativa que la FPA tiene en ambos cuerpos legislativos, lo cual indica la
importancia que se le otorga a los temas antiindigenas?®.

La “bancada ruralista”, segun la descripcion de Mayra Lima, constituye una
“bancada parlamentar que adquirié protagonismo en los afios 80 e representa e
organiza os interesses da classe proprietaria no meio rural enquanto elite politica —
possui atributos que revelam um grande numero de integrantes, capacidade de
capilarizacdo e bom posicionamento em lugares”. La actuacion de los ruralistas como
élite politica en el Parlamento se encuentra profundamente articulada a partir de su
condicién de propietarios de tierras, consolidando asi una posicién de poder estructural
que les permite influir decisivamente en la formulacidon de politicas agrarias y en la
configuracion normativa del territorio (Lima, 2018, p. 59).

El referido sector se caracteriza como un espacio de poder donde se gestan
identidades y se expresan los intereses de las clases y grupos dominantes en el ambito
rural, cuya integracién en la esfera politica del Congreso Nacional facilita asimismo la
forja de alianzas con otros sectores no necesariamente vinculados a la actividad agricola
(Bruno, 2009, Lima, 2018). En este sentido, podemos hacer una lectura del Poder
Legislativo como coautor y figura central en el discurso ruralista y que, dentro de esta
esfera institucional, se gesta una legitimidad que respalda la “ideologia patronal”
(l6gicas operacionales e intereses), lo que demuestra el poder de la bancada ruralista
para influir en la agenda politica nacional (Lima, 2018, 71).

Una de las estrategias centrales desplegadas por estas élites consiste en ejercer
un control meticuloso sobre los espacios institucionales, particularmente el poder
legislativo, al tiempo que buscan consolidar el apoyo y la adhesién de la clase media.
Segun Jesse Souza (2017), estas élites se apropian de los deseos, ambigiiedades e
inseguridades de la clase media para mantenerla subordinada y servil. En este contexto,
la clase media queda colonizada y tutelada por los intereses de dichas élites, resultando
incapaz de redefinir de manera auténoma su participacion en el entramado del poder.
Mientras que el dominio sobre las clases populares se ejerce mediante la represion y la

violencia material, la dominacidon de la clase media se implementa a través de la

26 De Olho nos Ruralistas. (2023, 26 de abril). Bancada ruralista no Congresso Nacional. De Olho
nos Ruralistas. Disponible en https://deolhonosruralistas.com.br/2023/04/26/pl-compoe-1-4-da-
bancada-ruralista-na-camara-que-chega-a-300-deputados.
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persuasion, la internalizacién de normas y el resentimiento de clases, consolidando asi
un mecanismo mas sutil y estructural de subordinacién social.

Ademas de las élites mencionadas, es imperativo contemplar la reflexiéon acerca
de las élites familiares y la dominacién a través del control de los linajes no blancos. Es
ampliamente reconocido que las familias coloniales persisten en el poder, transmitiendo
propiedades e influencias de una generacién a otra. En el contexto brasilefio, podemos
hallar ejemplos relevantes en "Casa-grande e senzala", donde se documenta la génesis
del patriarcado familiar. Desde las primeras paginas de esta obra, fechada en 1532,
momento crucial en la organizaciéon econdmica y civil de Brasil, observamos cémo los
portugueses, con un siglo de experiencia en la colonizacién de regiones tropicales,
sentaron los cimientos de esta empresa. En el dmbito econdmico, se sustentaba en la
agricultura de monocultivo con mano de obra esclava, mientras que, en el plano social,
se erigia la familia patriarcal, cimentada en la unién entre el portugués y la mujer
indigena (Souza, 2017).

La exclusion de la poblacién no burguesa no se limitaba Unicamente a las
concesiones de tierras, sino que también se manifestaba a través de estrategias como
la preservacién de matrimonios entre las élites terratenientes. Un caso ilustrativo es el
enlace matrimonial entre Jacinto Hondrio da Silva Neto y la heredera del "rei do café",
Geremia Lunardelli, que fortalecid la unidn entre distintos propietarios y les permitié
ejercer dominio sobre el territorio indigena Guarani Kaiowd (Tekoha Taquara) desde la
década de 1950. Este matrimonio entre élites fue fundamental para consolidar setenta
afios de despojo de tierras del pueblo Guarani Kaiowd en Brasil 7.

Dentro de los matrimonios entre blancos e indigenas, se aplicaba la légica
colonialista del mestizaje, donde muchos optaban por identificarse como blancos o se
ocultaban bajo la categoria de "pardos", negando asi su ascendencia indigena. Esto
ocurria a pesar de las evidencias histéricas, culturales y sociales del mestizaje en nuestro
pais (Mota; Secreto, 2011).

A partir de la década de 1870 empieza un extenso debate sobre la modernizacion

del pais y la construccién de la identidad nacional, siendo uno de los temas centrales “la

27 De Olho nos Ruralistas. (2022, 31 de mayo). Casamento entre familias consolidou 70 anos de
expulsdo dos Guarani Kaiowa de suas terras em Juti (MS). De Olho nos Ruralistas. Disponible en
https://deolhonosruralistas.com.br/2022/05/31/casamento-entre-familias-consolidou-70-anos-de-
expulsao-dos-guarani-kaiowa-de-suas-terras-em-juti-ms/.
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raza”. La base de esta discusidn descansaba en teorias cientificas que proclamaban la
superioridad del hombre blanco y concebian la miscegenacién como un instrumento de
progreso social. Dichas teorias fueron sistematicamente empleadas por las élites
familiares, conforme a su conveniencia, con el fin de legitimar y naturalizar jerarquias
sociales: “selecionar e digerir certas partes da mesma teoria, com a evidente obliteracao
de outras; enfim, prever um modelo racial particular” (Schwarcz, 1996, p. 89). Esta
estrategia de seleccidon y manipulacidn tedrica evidencia la construccion deliberada de
un orden social jerarquico, en el que la ciencia se instrumentaliza para consolidar
privilegios y reproducir desigualdades estructurales.

Crear una estima, o sea, una “expectativa difundida de que quienes pertenecen
a una categoria dada deben no solo apoyar una norma particular sino también llevarla
a cabo”. Convertir el indigena en menos aceptable, peligroso débil, un “atributo
profundamente desacreditador”, crea una estratificacion de los grupos que se quedaran
fuera de las organizaciones que reciben privilegios (Goffman, 2006:16).

Fomentar estos estigmas fue crucial para mantener la estabilidad y legitimidad
de las clases dominantes, tanto en el ambito del poder politico como en su percepcién
de "blancura" racial. Ademas, contribuyd a despolitizarlos, manteniéndolos alejados de
sus propias narrativas histdricas, y a purificar los lazos sociales, lo que implicaba no solo
romper los vinculos de parentesco, sino también desintegrar las estructuras
comunitarias.

Cuando me refiero a una élite familiar blanca y propietaria contemporanea, no
me limito a una definicidn meramente conceptual; mas bien, subrayo que el poder
asociado a este grupo frecuentemente parece eludir la atencidon de la historiografia,
como si permaneciera deliberadamente oculto a la mirada critica. Si bien Ia
historiografia clasica de América Latina ha producido estudios sobre las familias durante
el periodo colonial, estos rara vez conciben la familia como una unidad de andlisis
histérico integral. En otras palabras, suelen centrarse en aspectos fragmentarios de la
época colonial, sin profundizar en la dindmica familiar como auténtica “estructura de
poder” (Arzu, 2018, p. 22).

Lo que sugiero es una reflexiéon sobre esta élite familiar blanca desde la
perspectiva de cdmo ejerce el poder a través del género y la raza para mantener su

dominio econdmico, lo cual se relaciona con lo que Rita Segato ha conceptualizado como
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"forclusion". La forclusién es abordada por la referida autora como un desconocimiento
simultaneo de lo materno, de lo racial y de lo negro, generando una externalidad
historica que transforma estas identidades “subalternizadas” no en un origen, sino en
una “contaminacion afectiva y cultural” (Segato, 2016, p. 196), inscrita en un contexto
de expansidn territorial.

La reivindicacién de una ascendencia blanca como requisito para la obtencion de
tierras revela la complejidad inherente a la necesidad de diferenciarse y desvincularse
de todo aquello asociado con lo “no blanco”. M3s alla de sus implicaciones politicas y
econdmicas, esta practica evidencia como estas élites se conciben a si mismas en
relacion con los pueblos indigenas, afrodescendientes y otros grupos catalogados como
“no blancos”, asi como la manera en que articulan su relaciéon con la dominacion y el
racismo, constituyendo espacios donde se amalgaman y reproducen imaginarios
sociales de la conquista.

Un punto importante que merece ser destacado es que en los referidos casos el
mestizaje fisico sirvio como una ley que desautoriza todo el proceso de legalizacion de
tierras. La antigua FUNAI (anterior a 2023) utilizaba el conocimiento sobre el mestizaje
para negar el inicio del proceso de legalizacidon de tierras, ignorando los procesos
histéricos y deliberados de mestizaje fisico en relacién con las poblaciones indigenas.

Por ende, el andlisis de las élites va mas alld de simplemente contemplar su
tradicion, pues es mediante el discurso de la tradicidon que se forjan nuevas estrategias
politicas, las cuales perpetuan y fortalecen las estructuras de poder existentes. Las élites
representan los grupos dominantes que evocan el legado del poder colonial. Este legado
no solo busca preservar sus privilegios econdmicos y su hegemonia, sino también decidir
sobre el destino de las clases consideradas inferiores.

Las palabras de Ruy Marini resultan esclarecedoras al afirmar que el experimento
neoliberal implementado en Brasil no puede ser comprendido "fuera del contexto de las
sociedades de clases nacionales, y especialmente la composicién de la burguesia"
(Marini, 1992:1). De ellas, surgen los siguientes cuestionamientos: ¢A quién beneficia
verdaderamente el Marco Temporal de 1988, sino a las politicas neoliberales, a los
planteamientos de eugenesia, a la historia de la esclavitud o los conceptos
evolucionistas? Esta cuestion sera explorada y analizada detenidamente en el préximo

capitulo.
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Los actores “progresistas”

En las sombras de la narrativa dominante, donde las voces disidentes desafian la
hegemonia impuesta por la historia del Marco Temporal de 1988, emergen actores
poderosos y audaces, cuyas acciones resquebrajan la estructura misma del discurso
oficial. Estos protagonistas, ubicados en el "otro lado" del relato, encarnan un
contrapunto esencial frente a la narrativa establecida. Los movimientos indigenas, los
defensores de los derechos de los pueblos originarios y las organizaciones no
gubernamentales comprometidas con la preservacion ambiental se erigen como
agentes de resistencia, proponiendo no solo acciones y estructuras organizativas, sino
también tejiendo redes de lucha que trascienden fronteras, presentando denuncias
tanto en el ambito nacional como en el internacional.

La tensién sobre las disputas politicas que propongo analizar no es entre el
bloque de dominacién y el bloque de la resistencia (en el sentido esencialista de
oposicion a algo), sino desde las articulaciones, fricciones, negociaciones o lo que Evelina
Dagnino (1994) llama como “confluencias perversas entre el neoliberalismo y el
activismo por la justicia social” que se dan en “un espacio de ausencia y presencia de
demandas” (Oto, 2014:56).

La relacidon entre los modos neoliberales de gobierno y el activismo indigena esta
profundamente entrelazada y, al mismo tiempo, marcada por fisuras, separaciones y
enfrentamientos de diversos tipos de “indigeneidades”, que involucran enunciaciones
conflictivas o armonizadoras, desde posiciones de sujetos indigenas y no indigenas
(Dagnino, 1994; Ramos, 1995).

La observacion hecha por Dagnino (1994) se enfoca en el analisis desde lo
nacional, no considera las relaciones globales que existen en torno de este tema. No
obstante, como muy bien nos acuerda Segato, las agendas globales son construidas en
conexion con las disputas de las agendas nacionales y diseminadas en este dmbito a
través de organizaciones no gubernamentales — ONGs, las cuales, al recibir
financiamiento, se comprometen a cumplir con ciertas reglas y restricciones de los
gobiernos del norte. Muchas de estas reglas estan vinculadas al interés de estos

gobiernos (Segato: 1998:19).
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Sumado a lo anterior, encontramos la critica planteada por Stuart Hall (2010),
quien sefiala que no existen garantias de que cualquier lucha implique una direccién
politica Unica y especifica. Mismo tratandose de una lucha “progresista”, la misma
puede ser retrasada y convertirse en un vector de reproduccion de la colonialidad. Por

Ill

esta razdn debemos vigilar el “romantismo” de las resistencias, las cuales encobren o
minimizan estas observaciones. Asimismo, es fundamental no considerar
automdticamente que cualquier forma de resistencia es inherentemente
"contrahegemodnica".

En este contexto, Ramos (1995) indagaria si estas ONGs y entidades indigenistas
(constituidas mayoritariamente por personas blancas) no estarian reproduciendo la
l6gica estatal de producir un “modelo de indio” que justificaria los recursos materiales
y humanos de su defensa. La pregunta también podria venir desde otro lugar: éiestarian
los indigenas solicitantes de derechos inscribiendo su presencia en un modelo definido?

Las criticas planteadas nos hacen invitaciones que serdn sacudidas en el curso de
este trabajo: como las luchas, resistencias y enfrentamientos de la izquierda se vuelven
estereotipadas, esencialistas y creadoras de un “modelo de indio” disefiado para
satisfacer sus reclamos progresistas al mismo tiempo que coquetea con ciertos aspectos
del neoliberalismo; se abre un espacio para una reflexiéon intrincados procesos de
racializacién y subyugacién de las identidades indigenas. Estos procesos no pueden
entenderse simplemente como fendmenos internos o externos, sino mas bien como
construcciones que se han moldeado de manera concomitante con el estado; nos brinda
la oportunidad de examinar con cuidado las tensiones que existen entre el activismo y
la victimizacion; nos invita a criticar epistemoldgicamente la naturalizacion y el
esencialismo de la categoria izquierda, pocas veces criticada por la academia
“progresista”, que sigue ocultando sobre las dindmicas en que estan operando,
especialmente en los vectores de la indigeneidad.

Ademas de desvelar interrogantes profundamente perturbadores acerca de las
pérdidas o los costos inherentes a la "negociacién" de este paradigma de "indio" en el
marco de la reivindicacién de derechos, se abre un horizonte critico que invita a una
reflexion mds profunda. Esta cuestiéon, que podria replantearse bajo una nueva
perspectiva, se traduce en un desafio epistemoldgico: écémo el acto de "ser sujeto de

derecho" no solo comporta una integracion al orden juridico, sino que también implica
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una fractura estructural en las identidades, alimentando, asi, una forma particular de
sujecion a los preceptos de la universalidad?

La concepcidon y formacién de un "modelo paradigmatico indigena" dentro de los
marcos universales de la nocién de "sujeto con derechos”, no constituye un tipo de
remplazamiento de historicidades, sino una “pretendida uniformidade y forjada pela
exclusdao material, subjetiva y epistemica de estos povos” (Pires, 2019:3).

Dentro de este ambito de defensa de los pueblos indigenas como sujetos de
derecho, que constituye un eje central de la lucha politica, es posible identificar diversas
fragilidades en su articulacién. Entre las cuales destacan lo que Spivak (2003) ha llamado
las fracturas de una colectividad, término que Spivak (2003) utiliza para referirse a las
dinamicas de represiéon que se intensifican especialmente durante la performance,
momento en el cual los cuerpos que soportan una violencia mas abrumadora son los
que cargan con el estigma de la “no modernidad”. Esta circunstancia nos invita a
someter a escrutinio la premisa de igualdad dentro del entramado politico y a
reflexionar sobre una cierta inocencia en los procesos del sentimiento de colectividad,,
cuestionando asi las sutilezas que ocultan las dinamicas de poder implicitas en dichos
procesos.

Sobre este tema, Butler nos recordaria que cada cuerpo ocupa un espacio tanto
fisico como simbdlico en diversos contextos politicos. La manera en que los cuerpos de
las personas se involucran en una lucha politica puede influir en la concepcién misma de
lo que es la politica y cdmo operarla. Aunque luchemos por los derechos relacionados
con nuestros propios cuerpos o por derechos creados a través de procesos de
solidaridad, debemos reconocer que a menudo no obtienen el reconocimiento ni son
considerados desde una posicidon de igualdad (Butler, 2006). En una manifestacién de
las luchas indigenas, la hostilidad se dirige principalmente hacia el indigena mismo,
antes que hacia aquellos que se solidarizan con la causa.

En este mismo contexto, un aspecto que demanda especial atencién radica en
gue el cuerpo indigena se erige como el epicentro de una narrativa que, si bien lo omite
en su dimensidon mas profunda, se lanza sobre él en un acto de apropiacién al
confrontarlo con los procesos de solidaridad, frecuentemente exhibiendo una actitud

despojadora. Se trata, en consecuencia, de fisuras auténticas que permeabilizan tanto
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el cuerpo social como el politico, revelando las tensiones subyacentes en la construccién
de significados y relaciones de poder.

Si orientamos nuestra atencién hacia otro eje, particularmente hacia los
movimientos indigenas, formados exclusivamente por representantes de los propios
pueblos originarios, y dejamos de lado a los defensores ambientalistas, es posible
discernir indicios que apuntan a la complejidad y diversidad de perspectivas y agendas
entre los diversos pueblos indigenas, lo que pone en evidencia la ausencia de una
uniformidad homogénea dentro de este conjunto.

Los movimientos indigenas comenzaron a estructurarse como organizaciones en
la segunda mitad de la década de 1970, lo que supuso un hito trascendental con la
celebraciéon de la primera Asamblea Indigena en 1974. No obstante, es pertinente
seflalar que la organizacién y representacién de las mujeres dentro de estos
movimientos siguieron una evolucién diferenciada. A partir de la década de 1980, se
comenzé a gestar la organizacién de mujeres en asociaciones auténomas, un proceso
que alcanzdé una mayor consolidacion durante la década de 1990. Algunas de estas
organizaciones femeninas, tales como AMARN y AMITRUT, emergieron en la regién
amazonica y desempeiiaron un papel clave en la articulacion y visibilizacion de las voces
y perspectivas de las mujeres indigenas, dentro del marco de los movimientos
(Belausteguigoitia y Saldana-Portillo, 2025, 126).

Estas agendas estuvieron signadas por una serie de tensiones, no solo debido a
su desarrollo en momentos temporalmente distantes, sino también por las marcadas
disparidades que delineaban sus demandas vy articulaciones politicas. Tal
heterogeneidad se vio de manera patente durante el transcurso del afio 1991, en un
contexto particularmente fértil en términos de confrontacién y reflexién: la Vi
Asamblea Indigena, convocada de manera conjunta por la Unién de las Naciones
Indigenas del Acre y del Sur del Amazonas, asi como por la Coordinacidn Indigena de la
Amazonia Brasileia (COIABA). Este acontecimiento, que congregé a lideres
provenientes de mas de treinta pueblos indigenas, se erigi6 como una plataforma
ejemplar para exponer de forma elocuente la profunda diversidad y las tensas
diferencias que constituyen la esencia misma de estas comunidades.

El encuentro propicié un didlogo profundamente sustancial al plantear la

interrogante: "Quem representa os povos indigenas no Brasil?", abriendo una
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importante discusidn sobre la representatividad de los lideres de los movimientos
indigenas. En este contexto, los liderazgos indigenas enfatizaron de manera enfatica la
necesidad imperiosa de “construir representaciones auténticas en los diversos niveles,
que respeten las organizaciones sociales y politicas tradicionales de los diferentes
pueblos”?8.

Este argumento subraya que los movimientos indigenas no deben concebirse
meramente como organizaciones o la simple agregacién de sus movilizaciones, sino que
la estructuracién de sus actividades debe preservar, incluso en los contextos de
coyunturas politicas y momentos de crisis, los elementos fundamentales que sostienen
y otorgan significacion a la politicidad inherente a sus deliberaciones sobre sus propios
modos de vivir. En otras palabras, la organizacién indigena no puede desvincularse de
los principios que constituyen su ser politico, independientemente de las fluctuaciones
y tensiones del escenario contemporaneo.

En la década de 1980, Brasil vivid un proceso progresivo de organizacion vy
articulacion de los pueblos indigenas, lo cual propicié un incremento significativo en la
participacién de estos pueblos en las diversas instancias de la lucha popular. A partir de
este momento, representantes indigenas fueron invitados a las reuniones y asambleas
de los trabajadores rurales, a la Central Unica de los Trabajadores (CUT) y al Movimiento
Sin Tierra (MST). Este fendmeno facilité la expansidn y consolidacion de las alianzas
indigenas dentro del movimiento popular, estableciendo un vinculo mas estrecho con
los actores de la lucha social. Es relevante sefialar que en ese mismo afio se fundé la
Unidén de las Naciones Indigenas (UNI), constituida por sesenta lideres indigenas, bajo la
coordinacion de Ailton Krenak.

Simultdneamente, nuevos aliados comenzaron a emerger en el Congreso
Nacional, especialmente después de la eleccién de Mario Juruna, lider indigena Xavante,
como diputado federal por el estado de Rio de Janeiro, entre 1983 y 1986. Juruna, quien
se destacé como el primer diputado indigena del pais, también presidié la Comisidn del
Indio de la Cdmara Federal durante tres afios, marcando un hito en la representacién

politica indigena en el ambito legislativo.

28 Archivo del Periddico Porantin. (mayo de 1991). Documentacién interna Cimi.

121



Durante la encomiable lucha para salvaguardar y afirmar los derechos
consagrados en la Constitucidn, entre los afios 1986 y 1988, se desencadend la mas
sobresaliente movilizacion de las comunidades indigenas en el seno del Congreso
Nacional. Este periodo, identificado como la etapa de la Asamblea Constituyente,
asumid una gran importancia histérica. El movimiento indigena también manifesté su
presencia en una escala significativa en eventos tales como la protesta encabezada por
los Yanomamis en Brasilia, en 1989; en las protestas emblematicas en conmemoracién
del descubrimiento de América (1492) y del descubrimiento de Brasil (1500), siendo su
manifestacion mas reciente el rechazo contundente a la imposicidon del Marco Temporal
de 1988.

Esta alianza, con una trayectoria de mas de una década, estd compuesta por
comunidades tradicionales que se oponen al sistema colonial y esclavista, al tiempo en
que proporcionan a sus integrantes una sensacion de ser "cuidados y protegidos", en
palabras del lider Kum'tum Gamella. Las historias Unicas de cada pueblo suscitan un
compromiso en contra de ciertas manifestaciones del desarrollo.

Es pertinente sefialar que todos estos actores se entrelazan en el entramado de
la evaluacion del Marco Temporal de 1988, ya sea como partes activas en el proceso
legal o como entidades politicas y sociales que dinamizan tanto el debate como la accién
en torno a este Marco, en diversos contextos. Este fendmeno se debe a que sus
fragmentos se insertan tanto en espacios dominantes y hegemdnicos, como en
manifestaciones que emergen como formaciones contrahegemonicas, desafiando las

estructuras establecidas (Hall, 1996; Williams, 1977).

Guardioes de las florestas

Ademas de los individuos, las entidades legales y los movimientos sociales, se
vuelve patente en el ambito del Marco Temporal de 1988 un énfasis singular en la
categoria indigena, los “guardibes das florestas”, que se erige como un discurso
poderoso y preeminente. Este discurso, en su mayor parte, se orienta hacia la
articulacion y la consecucion de apoyo social en oposicidon a dicho Marco. La razén
subyacente es que la falta de demarcacion de las tierras indigenas generaria un impacto

directo en la deforestacion y en la explotacién ambiental, fendmenos con repercusiones
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de alcance global, dado que la Amazonia constituye un recurso vital para la preservacion
del medio ambiente a escala mundial.

Este asunto pone de manifiesto un punto crucial: por un lado, la politizacién de
esta categoria por parte de los pueblos indigenas y, por otro, su romanizacién y
esencializacién por parte de los ambientalistas, quienes, al situarlos en el contexto
colonial, los encapsulan en un concepto que subyace una nocién abstracta de
responsabilidad y compromiso hacia la preservacion del medio ambiente.

Alo largo de las décadas, la mencionada categoria ha experimentado un proceso
de politizaciéon impulsado por los movimientos indigenas, transformdndose en un
dispositivo politico de suma relevancia. En el contexto del Marco Temporal de 1988, este
término puede interpretarse como un mecanismo politico que opera con el fin de
sensibilizar a la opinién publica, influir sobre las politicas gubernamentales, propiciar
transformaciones en la legislacidon vigente y movilizar a la sociedad en favor de la
preservacion de los bosques.

Como ejemplo podemos citar el reciente discurso de Dinama Tuxa, lider indigena
y coordinador ejecutivo de la APIB (Articulacion de los Pueblos Indigenas de Brasil).
Durante una entrevista que abordd las controversias en torno al Marco Temporal,
realizada en el contexto del debate en la Suprema Corte, Tuxa expresd una reflexion de
gran trascendencia: “As florestas preservadas nesses territérios freiam o desmatamento
e a emissdo de gases de efeito estufa. “Esse debate é civilizatério”. Nossa histéria ndo
comecou em 1988.”

Aproximadamente 500 millones de hectareas del territorio brasilefio estdn
cubiertas por una vasta capa de bosques. La selva amazdnica, en particular, ocupa mas
de 334 millones de hectareas de dicho territorio, lo que equivale al 5% de la superficie
terrestre, consolidandola como la reserva de biodiversidad mds extensa y rica del
planeta.

Al evocar el concepto de los "guardides das florestas"”, la mente suele conjurar la
imagen de las comunidades indigenas amazdnicas, presentandolas bajo una
representacion esencialista, casi congeladas en una fotografia iconica: un grupo de
indigenas, vestidos con sus atuendos tradicionales, se erige en el corazén de una vasta
e imponente selva. Los Guardianes, empufiando lanzas y arcos —elementos

emblematicos de su cultura ancestral— se hallan en perfecta simbiosis con la selva que
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habitan. Sus vestimentas, adornadas con pieles que ostentan complejos y detallados
diseios, y los pigmentos naturales que marcan su cuerpo, expresan una relacién
profunda y ancestral con la naturaleza circundante, reflejando una cosmovisién que los
vincula de manera indisoluble al entorno que protegen.

Esta relacidn de la Amazonia y los guardibes de las florestas aparece de forma
insistente en los discursos ambientalistas, lo cual, por un lado, evoca otros mitos que se
reeditan, pero que siguen conservando el esencialismo indigena y por otro lado es
utilizada como un tipo de vinculo que se puede establecer con la sociedad. Al mismo
tiempo en que este discurso es usado como una estrategia de gobernanza para legitimar
gobiernos mas conservadores, sirve como herramienta para difusidon y conmocion social
articulada desde los sectores progresistas, principalmente con el objetivo de conseguir
aliados a favor de la demarcacién de las tierras indigenas.

Desde una lectura mas profunda de la perspectiva ambientalista, imbuida de los
marcos de los derechos humanos, se puede advertir que esta categoria reconfigura una
imagen de pacificacién que, segin Souza Lima, constituye lo que denomina una
“conquista sublimada” (2018, p. 200).

En este tipo de conquista, los indigenas experimentan una transformacién: de
ser vistos como “minorias” a ser reconocidos como sujetos universales, en virtud de un
sentido peculiar de responsabilidad hacia la proteccion de la Amazonia y, por ende, del
mundo entero. Este mensaje subliminal ha estado impregnado de la despolitizacién de
los pueblos indigenas, promoviendo la produccién de los guardianes como héroes
ecoldgicos. El heroismo, en su carga semantica, englobaria principios de virtud y pureza
ideoldgica, asi como la disposicion a sacrificarse por el planeta; sin embargo, tales
nociones no son sino fantasias construidas desde la visién de los colonizadores blancos.
Cuanto mas el indigena se vea imbuido de esta semantica, mas sera percibido como
merecedor de la solidaridad que los blancos le otorgan.

Como ejemplo, es relevante mencionar la reciente publicaciéon del Instituto
Socioambiental (ISA), que durante las campanas contra el Marco Temporal argumento
que las tierras indigenas deben ser protegidas debido a que garantizan lo siguiente: 1.
"Clima ameno: en la Amazonia, fuera de las tierras indigenas, la temperatura puede ser
de 4°C a 8°C"; 2. "Lluvias y manantiales de agua: en la Amazonia, las tierras indigenas

transpiran 5,2 billones de toneladas de agua al dia". Ademas, estas tierras: "combatirian
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la crisis climatica: en la Amazonia, las tierras indigenas almacenan 28,2 billones de
toneladas de CO2, o el 33% del total", y "paralizan el desmatamiento: el 98% de las
tierras indigenas estan preservadas". Como resultado de todo esto, se garantizaria el
mantenimiento de la "economia y producciéon rural", la "regulacién del clima,
prevencion de extremos y desastres climaticos", los "regimenes de lluvias", la "fertilidad
de los suelos y control de erosiones", el "control de plagas y enfermedades", la "madera,
alimentos, fibras y remedios", y generaria "trabajo e ingresos". La publicacidn concluye
con la siguiente frase: "Las comunidades solo necesitan incentivos adecuados para
actividades sostenibles".

Discusiones de esta indole estan siendo empleadas con el fin de consolidar una
alianza entre las naciones del Norte y del Sur, justificando la preservaciéon de la
naturaleza, en especial los bosques y selvas, y la reduccién de la contaminacidn. Sin

|II

embargo, cabe preguntarse si este discurso de la “proteccion ambiental” no estaria siendo

empleado como una estrategia para preservar el orden global que favorece a los paises
desarrollados y perpetua las desigualdades con aquellos en vias de desarrollo. De este modo,
mas que constituir una respuesta genuina a los problemas ecoldgicos y sociales, dicho discurso
podria funcionar como un mecanismo de legitimacién del propio sistema desigual entre las
naciones.

Los proyectos impulsados por las élites globales, tales como la economia verde y
el mercado de carbono, emergen de los discursos elaborados durante el periodo de la
modernizacién y presentan soluciones falaces ante la crisis climdtica y la catastrofe
ecoldgica. Este enfoque contemporaneo busca la explotacién de las tierras indigenas
bajo el pretexto de mitigar las emisiones de contaminantes mediante la compensacidn
realizada por las "empresas contaminantes" en los paises desarrollados. Dichas practicas
enmascaran las deficiencias inherentes al modelo econdmico global vigente,
presentandose como una fachada de solidaridad ecoldgica entre el Norte y el Sur.

Las tierras indigenas, que constituyen los espacios mas preservados desde una
Optica ambiental, se han convertido en objetivos econdmicos, sometidos a crecientes
presiones de indole financiera. Esta situacidon obedece en gran parte a la falta de una
regulacién gubernamental efectiva en Brasil en relacion con tales iniciativas. Las

empresas que buscan compensar sus emisiones de carbono han optado por negociar
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directamente con las comunidades indigenas, apelando al potencial ecolégico de sus
territorios como una estrategia para cumplir sus objetivos de mitigacién.

En el afio 2007, en la Terra Indigena Sai Cinza, ubicada en el Alto Rio Tapajos,
Pard, Jodo de Deus Kaba Munduruku hizo constar?® que la primera empresa que se
presentd en su territorio con la intencidn de adquirir créditos de carbono carecia de
comprensidon sobre el concepto mismo de carbono. A pesar de ofrecer sumas
millonarias, Jodo de Deus Kaba Munduruku subrayd que esta propuesta no se adecuaba
a las necesidades ni al contexto de los pueblos indigenas.

Existen registros histéricos que documentan la expulsién de comunidades de sus
territorios, un ejemplo de esto es el caso de Vila Nazaré en Porto Alegre. Esta expulsién
se vincula directamente con la proliferacién de proyectos empresariales contaminantes,
intrinsecamente ligados a la busqueda de beneficios econédmicos por parte del capital
transnacional. Estas experiencias histéricas nos conducen a formular una pregunta
fundamental: écuantos créditos de compensacion serian suficientes para borrar una
ciudad del mapa?

Desde esta reflexidn, podemos identificar lo que Brandt (2021: 25) denomind
como "modo de vida imperial". Esta nocidn se distingue por su rasgo fundamental de
carecer de un enfoque democratico, ya que no cuestiona ningun sistema de dominacién
existente. De este modo, el modo de vida imperial no se refiere simplemente a un estilo
de vida practicado por diferentes ambientes sociales, sino “a patrones imperiales de
produccién, distribucién y consumo, a imaginarios culturales y subjetividades
fuertemente arraigados en las practicas cotidianas de las mayorias en los paises del
norte”, pero también y crecientemente, “de las clases altas y medias en los paises
emergentes del sur”.

En una secuencia légica, Serres (2011) aborda el fenédmeno de la contaminacion
no indagando en cdmo se podria reducir, sino cuestionando las razones detras de su
génesis. Su respuesta radica en argumentar que se trata simplemente de un ejemplo de
un deseo universal compartido, que consiste en ocupar espacio y convertirlo en algo

inutilizable para otros. La contaminacidn, en resumen, se percibe como una forma de

Znstituto Humanitas Unisinos. (2023, septiembre 11). Comunidades se oponen ao mercado de
carbono [Entrevista]. Instituto Humanitas Unisinos. https://www.ihu.unisinos.br/categorias/624367-
comunidades-se-opoem-ao-mercado-de-carbono.
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apropiacion, en que contaminar es poseer, es excluir a otros del acceso a los recursos
de los cuales el contaminante se apropia. La contaminacion, entendida como una accién
orientada a satisfacer el afdn de ocupacién territorial, se articula con otras practicas
vinculadas a la posesién de la tierra.

Retomando el tema de la asociacidn de los "guardides de la floresta" en el
contexto geografico de la Amazonia, observamos que esto ha dado lugar a la creacién
de una imagen de los Guardides de la Floresta Amazénica que se encuentra arraigada
en elementos de una narrativa visual que, en algunos casos, puede ser exclusiva, una
vez que plantea un desafio en la concepcidn del indigena fuera de este contexto
culturalmente idealizado es la falta de reconocimiento de los indigenas despojados
tanto en las proximidades de las carreteras como de aquellos que han optado por residir
en entornos urbanos.

Ademas de la cuestién de la exclusion, este discurso atribuye una homogeneidad
politica a los “guardides das florestas”. Sin embargo, es importante reconocer que esta
designacién genera una variedad de opiniones heterogéneas dentro de las comunidades
indigenas, ya que no todos los grupos étnicos aspiran a desempeiiar este papel. En este
contexto, es esencial recordar que esta heterogeneidad se vuelve aun mas evidente en
lo que se ha denominado el "potencial performativo" (Briones, p.96) al hablar de la lucha
y la proteccidn del territorio y el ecosistema.

Podemos citar como ejemplo los indigenas del Maranhao, Brasil, los cuales son
reconocidos como “guardides”, pero desde otro espectro no “funcional”. Debido a las
constantes invasiones a sus territorios, estos pueblos comenzaron a actuar como fiscales
de los territorios, convirtiéndose, por lo tanto, en una especie de guardia indigena.
Encontraron sus propias formas de autodefensa para agenciar las expulsiones de los
invasores. De esta actuacién se desprende la rigidez del discurso esencialista de la
proteccion de la naturaleza, una vez que la justificacién usada por estos guardianes se
apoya en la negligencia estatal, en el ejercicio de un poder de policia que es deber del
estado.

Dicha actuacién cuenta con el respaldo de la ONU, como se evidencia en el
informe de la Relatora Especial, que documenta las buenas practicas y los enfoques
proactivos implementados por los pueblos indigenas para avanzar en la plena

realizacion de sus derechos. Este respaldo internacional no solo legitima las estrategias
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indigenas de reivindicacidén territorial y politica, sino que también subraya la importancia
de reconocer y proteger los mecanismos propios de autoorganizacién y resistencia

frente a estructuras de poder historicamente desiguales.

“La Relatora Especial también ha observado las
buenas practicas y los enfoques proactivos por parte
de los pueblos indigenas para avanzar en la
realizacion de sus derechos (...)“la autoproteccion de
territorios, por ejemplo, por medio del uso de
guardianes indigenas de la selva establecido por los
Ka’apor en el estado de Maranhao; y alianza con
organos del poder judicial para fortalecer sistemas
de resolucién de conflictos indigenas, como las
asociaciones entre los pueblos indigenas de Roraima
y el Supremo Tribunal Federal, y para defender sus
derechos como aquella entre los Yanomami y el
Ministerio Publico Federal a favor de su derecho a la
salud” (Tauli-Corpuz, 2016, p. 6, traduccion libre).

El liderazgo indigena Kum’tum Gamela, del Maranhdo, relaté que el pilar mas

importante de esta lucha se ubica en la ancestralidad:

“Fazemos lutas nessa perspectiva contra colonial.
Ao mesmo tempo, lutamos pelo territorio, pensando
na terra como o lugar de onde somos, ao qual
pertencemos. E n3ao s6 como o lugar onde
produzimos. A terra é o lugar onde a vida se faz e se
refaz continuamente” (Brasil de Direitos, 2023).

La critica de Kum’tum se revela sumamente pertinente, toda vez que incita a una
reflexion profunda sobre la manera en que se habita el territorio. Desde su perspectiva,
habitar un territorio trasciende la mera proteccién de la naturaleza; no se limita a una
funcién instrumental, sino que constituye la posibilidad de vivir con dignidad y plenitud,
integrando las dimensiones social, cultural y espiritual del espacio habitado.

Los diversos puntos ya expuestos nos conducen a una reflexién sobre la delgada
linea que separa el tiempo moderno global de las formas locales de responder a la
“ancestralidad”. Esta tensidn, en la que las concepciones y usos de los territorios se
enfrentan a la modernidad, revela un campo de disputa en el que se definen los sentidos

de la conservacion. En este escenario, el concepto de conservacidn no solo se convierte

en una cuestién critica, sino que también adopta una dimensidn moderno-colonial, al
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ser moldeado y apropiado en funcién de los intereses y dindmicas del mundo
contemporaneo. En otras palabras, nos direcciona a reflexionar sobre cémo la
modernizacion estd emprendiendo el retorno a los origenes. Desde esta concepcion
podriamos pensar en el guardidn de las florestas como una proyeccion, se refiere a la
representacion o construccion de una imagen o concepto en la que la modernizacion
intenta apropiarse o vincularse, capturar con lineas ancestrales.

Mientras que la apropiacion de la nocidn de "ancestralidad" por parte de los
discursos ambientalistas da lugar a nuevas formas de medir la "pureza contemporanea",
qgue a menudo se entrelazan con discursos de racismo y exclusion, los pueblos indigenas
estan desarrollando y difundiendo una concepcién diferente de lo que representa la
"ancestralidad".

Ailton Krenak (2020) plantea una idea central al enfatizar que lo ancestral no
debe concebirse en términos antropomorficos, es decir, no se reduce a una cualidad
exclusiva de los seres humanos. En cambio, lo ancestral esta intrinsecamente vinculado
a seres imaginarios y salvajes que forman parte de la naturaleza. Esta perspectiva nos
lleva a reflexionar sobre las tensiones entre la modernidad y la ancestralidad. En
particular, resalta como las interpretaciones coloniales y las aplicaciones neoliberales de
la ancestralidad pueden distorsionar y explotar su significado original, lo que es esencial
para comprender el conflicto entre enfoques contemporaneos y visiones ancestrales de
la vida y el medio ambiente.

Sin embargo, el peligro no radica Unicamente en encasillar lo indigena en una
imagen romantica de un salvaje noble o un "buen salvaje ecolégico" que salvara el
medio ambiente. Mas preocupante aun es la falta de reconocimiento de que esta idea
se construye en conjunto con los conceptos de gestidon y sustentabilidad (Raymond,
2007).

En este contexto, se plantea un peligro adicional que ya ha sido destacado por
Segato. El esencialismo tiende a crear una nocién fija de "cultura o hdbitos de
convivencia de una sociedad nacional" (Segato, 1998:5). La construccién del indigena
como guardidn, por un lado, habilita y restringe ciertas formas de aceptacién del
indigena en términos sociales e historicos. Se tiende a aceptar a aquellos indigenas que
protegen las selvas, pero no necesariamente a aquellos que residen en areas urbanasy

participan en protestas y actividades politicas.
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Por lo tanto, écomparten los derechos ambientales y los derechos indigenas el
mismo propdsito? Con esta pregunta, busco destacar que existe una defensa de una
"pureza" que pretende satisfacer determinadas preocupaciones ambientales, pero
siempre debemos cuestionar: ¢de quién provienen realmente esas expectativas?

El respaldo social contra el Marco Temporal de 1988, derivado de ciertos usos de
la categoria de "guardides das florestas", se acerca mas a una forma de sujecidn que a
una lucha por la autonomia. Es decir, este apoyo social no surge a partir del
reconocimiento de los derechos territoriales de los pueblos indigenas, sino de la
concepcidon de que ellos deben cumplir con un deber social de proteger el medio
ambiente, no solo en Brasil, sino también en otras naciones. En un plano secundario, se
establece la premisa de que, para cumplir con dicho deber, es imperativo que los
pueblos indigenas ocupen sus territorios. Este proceso, en consecuencia, limita la
capacidad de imaginar y forjar una conexién politica y social con los pueblos indigenas
fuera de este marco idealizado y romantizado.

Podemos observar una operaciéon de exclusién que se lleva a cabo tanto desde
el Estado como desde grupos ambientalistas y sectores de la sociedad. Esta operacién
selecciona a los indigenas que desempefian el papel de guardianes de las selvas, ya que
este modo de vida especifico, centrado en la protecciéon del medio ambiente, es
socialmente aceptado. No afirmo que esta operacién sea necesariamente intencionada
y uniforme, sino que las luchas de los indigenas y las agendas neoliberales no son
necesariamente antagoénicas cuando se trata de este tema.

Proteger las florestas implica resguardar no solo las vidas humanas, sino también
las no humanas, como los rios y los espiritus ancestrales que componen el entorno. En
el marco de las representaciones de la naturaleza en las sociedades indigenas, se
destaca la generacion de un conocimiento en relacion con los elementos naturales. El
entendimiento indigena sobre la naturaleza no se reduce meramente al utilitarismo
segln la perspectiva de la antropologia ecoldgica, ni se limita exclusivamente a

representaciones simbdlicas segun la antropologia simbdlica.

PARTE 2

Entre Togas y Maracas, el juicio de la Tierra Indigena Ibirama- Laklono
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Ubicada en la imponente Plaza de los Tres Poderes en la Capital Federal, la
Suprema Corte se alza como un simbolo de fe arraigado en la historia de Brasil. Su
creacion remonta a un hito crucial: la promulgacion de la primera Constitucién
republicana brasilefia el 24 de febrero de 1891. En ese mismo afio, Brasil abrazé la
transformacién hacia una Republica Federal descentralizada, inspirada en el modelo
estadounidense.

La majestuosidad de esta Corte se despliega en dos edificaciones distintas. Una
de ellas, de naturaleza mas antigua, alberga las impresionantes salas de reuniones del
Pleno, la biblioteca de renombre y el despacho principal del presidente. Por otro lado,
se encuentra el anexo, donde se concentran los engranajes administrativos, los
despachos de los ministros y las salas de debates juridicos.

La cuspide del poder judicial brasilefio esta constituida por un cuerpo colegiado
compuesto por once ministros de la Suprema Corte. En virtud del articulo 101 de la
Constitucion brasilefia, se delinean los requisitos indispensables para ocupar tan ilustre
posicion: la edad minima de 35 afios, un conocimiento juridico excepcional y una
reputacién intachable. Si bien es el presidente de la Republica quien tiene la prerrogativa
de realizar el nombramiento, tal elecciéon requiere la aprobacién preceptiva del Senado
Federal®.

Dentro del escenario judicial, se tejié la trama que decidiria el futuro de la Tierra
Indigena lbirama-Lakland, un asunto que reverberaria en la demarcacion de las tierras
indigenas en Brasil. La tarde del 25 de agosto de 2021 marcé el inicio del proceso de
juzgamiento en la solemne sala de audiencias de esta Corte, un acontecimiento que
prometia dejar una huella en la historia de las comunidades indigenas en el pais.

Pueblos indigenas provenientes de todos los rincones del pais se congregaron en
Brasilia, ansiosos por seguir de cerca, o en formato telepresencial, los votos de los
ministros de la Suprema Corte, quienes tenian en sus manos la decisidn crucial sobre la

aceptacion o el rechazo del Marco Temporal de 1988.

30 “Art. 101. O Supremo Tribunal Federal compde-se de onze Ministros, escolhidos dentre
cidaddos com mais de trinta e cinco e menos de sessenta e cinco anos de idade, de notdvel saber juridico
e reputacdo ilibada. Pardgrafo uUnico. Os Ministros do Supremo Tribunal Federal serdo nomeados pelo
Presidente da Republica, depois de aprovada a escolha pela maioria absoluta do Senado Federal”.
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Con respaldo de los movimientos indigenistas, la APIB llevé a cabo un
campamento denominado "Luta pela Vida" para reavivar una movilizacién intensa en
defensa de los derechos constitucionales. El caso Ibirama-Lakland ostenta el estatus de
"repercusdao geral", lo que significa que la decision adoptada servird como pauta
directriz para la demarcacion de tierras indigenas en la administracion federal y en todas
las instancias judiciales.

Frente a la Suprema Corte, en un extenso espacio de cemento, los indigenas
provenientes de diversas regiones del pais y pertenecientes a diversas etnias llevaron a
cabo rituales, rezos, desplegaron pancartas y encendieron velas mientras se aproximaba
el momento de escuchar la defensa de sus representantes indigenas en el debate
constitucional.

En el salén principal del STF, el estridente sonido de una campana anunciaba el
inicio de la primera sesion. Si no fuera por el formato telepresencial de la sesién,
habriamos presenciado el ingreso conjunto de los doce ministros del pleno de la
Suprema Corte, ataviados con sus largas togas negras, mientras el tintineo de Ia
campana resonaba en el ambiente, y luego habrian ocupado sus asientos preasignados.

No obstante, en este dia en particular, el ministro relator Luiz Edson Fachin
ingreso solo al pleno. De cualquier manera, su presencia constituia el punto de partida
de un panorama predominantemente blanco, cristiano y heterosexual que parecia
amalgamarse con el mural de marmol beige disefado por Athos Bulcao.

A pesar de la neutralidad que transmite el marmol en la sala donde se llevaria a
cabo el juicio, su paisaje no era en absoluto neutral. En el centro del panel, emergian
elementos que destilaban significado: un escudo de armas de bronce de la Republica
Federativa de Brasil, una cruz que sostenia a Jesus crucificado y la enarbolada bandera
del pais. Estos objetos, al exhibirse en conjunto, proyectaban no solo referencias
nacionales, sino también un evocador "sueno de un orden".

El suefio, marcado por imperativos de orden y progreso, el slogan de nuestra
bandera se instalaba progresivamente en las declaraciones oficiales, leyes,
monumentos, peticiones, reuniones, prestigios y negociaciones de acuerdos poderosos
no sabidos.

El “suefio de un orden” estaba alli estampado en el panel de marmol,

constituyendo una “doble vida”, correspondiente, por un lado, al hecho de “perpetuar
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el poder y conservar su estructura. Por otro lado, obligaba a cualquier discurso opositor
de ese poder a transitar por el “suefio de otro orden”, aludiendo asi a un suefio de orden
transpuesto: “la peculiar virtud de los signos de permanecer inalterables en el tiempo y
seguir rigiendo la vida de las cosas dentro de rigidos encuadres” (Rama, 1998, p.21-23)”

Este era el fondo simbdlico del juicio del Marco Temporal de 1988 en la Suprema
Corte brasilefia. La aprobacion de la tesis del Marco Temporal de 1988 estuvo en manos
del Supremo Tribunal Federal, a través del juicio del Recurso Extraordinario 1017365,
durante 4 afios (2019-2023). Este caso se origind a partir de una solicitud de embargo
presentada por el Instituto de Medio Ambiente de Santa Catarina (IMA) en contra de los
pueblos indigenas Xokleng, quienes reclaman el derecho a su territorio ancestral
Ibirama/Lakland. A lo largo del siglo XX, este territorio en disputa ha sido reducido, a
pesar de haber sido reconocido como tierra tradicional por estudios antropoldgicos
realizados por la FUNAI y declarado como tal por el ministro de Justicia. Debido a su
caracter de repercusién general, la aprobacion de la tesis del Marco Temporal en este
caso abarcaria automaticamente a todos los casos similares de comunidades indigenas
en Brasil, sin realizar un andlisis histérico especifico de cada situacion.

El recurso mencionado fue presentado en el sistema electrdnico de repercusién
general el 1 de febrero de 2019. No obstante, el inicio del juicio se postergd hasta el 1

de septiembre de 2021.

El Juicio de 1 de septiembre de 2012

El 1 de septiembre de 2021, se llevd a cabo la segunda sesién plenaria en la que
las partes involucradas presentaron sus argumentos en favor del Marco Temporal de
1988. La sesion fue inaugurada por el ministro Luiz Fux, quien otorgd el turno de palabra
al Instituto del Medio Ambiente de Santa Catarina (IMA), marcando asi el inicio de las
exposiciones orales en el proceso.

El IMA alegd inicialmente que la demarcacién de las tierras indigenas depende de
circunstancias probatorias y que el pueblo Xockleng no tenia forma de comprobar su
ocupacion tradicional del territorio. Ademas, enfatizo:

“como sociedad democratica elegimos el estado de
derecho. N3o se trata de colocar indigenas contra os
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proprietarios ou contra produtores rurais e a partir
de esta dicotomia resolver o tema fundiario. O
assunto desse processo versa sobre o que se
entende por povo brasileiro e como vamos
construir uma sociedade libre, justa e solidaria”
(PLENO 2021 -negrita propia).

En un sentido comun, la Unidn que también es parte litigiosa del proceso,
argumentd: que el Marco Temporal servia para “harmonizar o direito a posse
permanente dos indios”, siendo asi, las “savalguardas do caso Raposa Serra do Sol
podem geral total seguranga juridica e estabilidade nos processos demarcatérios”. Del
mismo modo, defendié que “a Unido defende que as salvaguardas institucionais sejam
aplicadas em prol da maior pacificagao social” (PLENO, 2021- negrita propia).

En ambos argumentos observamos un intento de legitimar el Marco Temporal
bajo la premisa de promover la seguridad juridica, la estabilidad social y la pacificacidn
de conflictos, buscando construir una narrativa que aparentemente persigue el
bienestar general, pero que, en la practica, pasa por alto los derechos e intereses de los
pueblos indigenas.

En seguida tomaron la palabra los abogados Carlos Marés y Rafael Modesto
representando el pueblo Xockleng (PLENO, 2021). Argumentaron que el nacimiento del
Marco Temporal emerge de una suerte de "negacionismo" y que se erige como una
entidad mas cercana a la "ficcion" que, a la realidad, especialmente por su negacion
deliberada de la "ciencia antropoldgica”. Con énfasis, los abogados defendieron con
resolucién que Unicamente es admisible considerar el texto constitucional y los
principios indigenistas como guias para evaluar, a través del riguroso lente de la ciencia,
los limites de un derecho territorial innato y congénito (PLENO, 2021).

A manera de un andlisis histérico, el Doctor Carlos Marés expone:

“a questdo do marco temporal esteve presente
sempre no processo civilizatdrio brasileiro e esteve
presente na assembleia Constituinte, a se discutiu
também a temporalidade com outro nome. Havia
uma proposta da manutencdo e assimilacdo dos
povos a comunhdo nacional e a outra proposta era
gue os povos teriam direito a suas organiza¢des para
sempre, esse foi o tema central. E a decisdo da
Constituinte foi manté-la para sempre” (PLENO
2021-grifos mios).
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Esta afirmacion implica que la nocidn del Marco Temporal no es un fendémeno
reciente, sino que ha sido una estrategia recurrente a lo largo de la historia brasilefia. La
imposicién de una temporalidad bajo diferentes denominaciones ha sido empleada y
reelaborada en diversos contextos politicos y sociales con el propdsito de ejercer control
sobre pueblos y territorios.

Posteriormente, los abogados indigenas asumieron el rol como amicus curiae o
"amigos de la Corte", e iniciaron la defensa de sus derechos territoriales. La inclusion del
amicus curiae implica la intervencién de una tercera parte en el proceso, facultandole
para presentar argumentos escritos, documentos, exposiciones orales o comunicados,
con el propdsito de enriquecer el debate con valiosas contribuciones de indole técnica
y juridica.

El paisaje indigena, marcado por la indumentaria tradicional caracterizada por
rostros pintados y la portacion de "cocares", contrastaba notablemente con la tradicién
rigida y formal de la Suprema Corte. A pesar del formato de la audiencia virtual, los
abogados indigenas demostraron su capacidad para desempefiar roles plenos en dos
realidades simultaneas: el material y la simbdlica.

Un cambio comenzaba a perfilarse. Sus discursos transitaban desde la critica a la
invasidon portuguesa hasta la defensa de las leyes coloniales y la preservacion de su
territorio. En sus palabras, se evidenciaba una firme oposicién a la expansidn capitalista,
al tiempo que demostraban una profunda preocupacién por las cuestiones
medioambientales y sus modos de vida.

Estos discursos de resistencia parecian fomentar lo que podria conceptualizarse
como una "irrupcion politica", conforme al planteamiento de La Cadena (2018, p. 100),
quien define este fendmeno como "un acontecimiento histérico en el que emerge un
sujeto que interrumpe la distribucién del discurso y del orden que éste establece". En
este escenario, los pueblos indigenas se erigen como actores politicos que irrumpen en
el discurso politico convencional, perturbando asi la distribucién tradicional del discurso
y del poder politico, el cual historicamente les ha sido adverso.

Esta irrupcion puso en disputa varios temas, especialmente en lo que se refiere
a la historia de la colonizacion, la pacificacidn, que en realidad significd la expropiacién

de vidas y territorios, asi como el concepto de territorio y temporalidad. Los referidos
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indigenas intentaron cambiar la percepcién publica y la comprensidn politica de sus
derechos territoriales, lo que implicé una reconfiguracion del espacio politico y social.
Su lucha no se limitd simplemente a las cuestiones legales, sino que también tuvo un
impacto en la esfera politica al desafiar las normas y las jerarquias existentes. La
"irrupcién de lo politico" en este caso se referia a su capacidad para influir en la agenda
politica y cuestionar el status quo.

Resulta intrigante observar cdmo, incluso en el ambito virtual, la mera presencia
de la figura "tradicional" indigena ha generado tensiones significativas en el simbolismo,
especialmente en este momento politico de gran tensién. Este fendmeno sefiala hacia
perspectivas novedosas que van mas alld de la concepcidn tradicional del indigena como
una victima masacrada o una entidad "descaracterizada". La intervencién de los
abogados indigenas y sus discursos incitaban una reevaluaciéon de su estatus como
minoria étnica, al mismo tiempo que han generado un debate social en torno a la
pregunta de quiénes son los indigenas en Brasil.

Esta representacién virtual, marcada por la presencia de la figura indigena
"tradicional", pone en evidencia la resistencia a las narrativas dominantes y abre espacio
para una reevaluacion de las representaciones arraigadas sobre los pueblos indigenas.
En un contexto donde modernidad y tradicidn parecen colisionar, la emergencia de esta
figura desafia la vision estereotipada del indigena como una entidad estatica o pasiva.

No obstante, tampoco resultaria plausible aseverar que los indigenas aludidos
fueran plenamente reconocidos como sujetos de derechos. Este matiz pone de relieve
la intrincada complejidad del escenario y la distancia aun latente entre su
representacion simbodlica y su efectiva insercién en la realidad juridica y politica.

Se alzé el primer orador: Luiz Enrique Eloy Amado, del pueblo indigena Terena,
exasesor juridico de la Articulacién de los Pueblos Indigenas en Brasil (APIB) y con el
cargo de secretario ejecutivo del Ministerio de los Pueblos Indigenas. Con su voz
resonando a través de los altavoces digitales, Amado afirmd: “a questdo territorial é
fundamental para os povos indigenas, pois estes espacos imprescindiveis para
reproducao fisica y cultural, conforme o artigo 231 da nossa Carta Constitucional”. Otro
punto importante destacado por el referido abogado se trata de que la Constitucidon
“trabalhou com elementos de tradicionalidade que é a forma como cada povo se

relaciona com seu territério”, por eso la demarcacion de las tierras indigenas “é um
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imperativo Constitucional e ndo pode estar submetida a discricionaridade politica”

(PLENO, 2021).

A la vez la abogada indigena Samara Carvalho Santos, representando o

Movimento Unido dos Povos e Organizagdes Indigenas da Bahia (Mupoiba) y el Pueblo

Pataxd, en el extremo Sur baiano, con determinacion palpable en cada frase, tomé la

palabra:

“O julgamento desse processo de Repercussao
geral, além de decidir sobre uma tese juridica que
norteard o futuro das demarcacdes dos povos
indigenas, também decidird sobre o futuro das
nossas vidas e da nossa continuidade existencial
enquanto povos origindrios desse pais”

(...)nitidamente percebemos que aqueles que
defendem critérios objetivos e limitadores para o
reconhecimento dos direitos territoriais, tanto no
legislativo quanto no executivo e aqueles que trazem
suas demandas ao judicidrio com base no Marco
Temporal, assim o fazem dolosamente. Digo isso,
porque muitos desses 0 sao nossos proprios algozes
o sao os descendentes daqueles que nos
expulsaram a forga da bala de nossos territorios.
Impor sobre nds o 6nus de estd ocupando nossas
terras em 5 de outubro de 1988, es desconsiderar
esse passado muito recente no qual sequer
tinhamos o direito de escolher nossos proéprios
destinos” (PLENO, 2021- grifos mios).

Ivo Cipio Aureliano, abogado con raices en la etnia Macuxi, una de las

comunidades que se alza en la inmensidad de la Tl Raposa-Serra, tomd la palabra a

continuacion. Ataviado con la toga de su compromiso, no solo representaba con honor

a su pueblo, sino también al Consejo Indigena de Roraima (CIR). En su intervencién,

destacé que la tesis del Marco Temporal:

“significa uma ideia colonizadora em relagao aos
povos originarios por meio de uma interpretacao
restritiva das leis do pais e do texto constitucional,
mas todos os povos indigenas confiam na decisdo
desta Corte maior”3! (negrita propia).

31pleno.

(2021,

septiembre

15). Sessdo plendria [Video]. YouTube.

https://www.youtube.com/watch?v=VBEWbxG99Q|&t=307s.
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Aureliano expone que la interpretacidn restrictiva del texto constitucional ha
posibilitado la adopcién de la controvertida nocién del Marco Temporal, la cual ha sido
cuestionada por su caracter colonialista. El sostiene la confianza de que los ministros, en
su analisis, optardn por una interpretacién que refleje los principios fundamentales
establecidos en la Constitucion Ciudadana.

Finalmente, se le otorgd la palabra a Cristiane Soares??, del pueblo Baré, del
Amazonas, como abogada de la Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Amazonia
Brasileira (COIAB): “exigir que estivessem resistidos a espoliacdo até 5 de outubro 1988,
é exigir que os povos indigenas tivessem seu direito fundamental a vida violado para
gue pudessem preservar o direito origindrio ao territorio”.

La declaraciéon de Cristiane Soares resalta una paradoja. en el proceso de
demarcacién de tierras indigenas en Brasil. La exigencia de demostrar la presencia fisica
de las comunidades indigenas en sus tierras antes de 1988 implica que hayan resistido
los despojos de sus territorios. Esta condicidn, al convertir la violacién de sus derechos
en un requisito para preservar su derecho originario sobre el territorio, desestima las
violencias histdricas sufridas por los pueblos indigenas y refuerza un sistema de
dominacidén que perpetua la pérdida de sus derechos territoriales.

La sesidn del 8 y 9 de septiembre de 2021, en la que el ministro Edson Fachin,
quien es el Relator del caso, emitié un voto en contra de la tesis, reiterando asi el voto
gue habia proferido en el plenario virtual. En su argumentacidn, el ministro afirmé que
la “repercussdo geral se refere a protecdo especial do modo de ser e viver indigena" y
"pretende romper com o paradigma assimilacionista", el cual "visava a integracdo do
indio a sociedade nacional, a fim de que gradualmente deixasse sua condicdo indigena
para um paradigma de reconhecimento e incentivo ao pluralismo sociocultural e ao
direito de existir como indigena." Este anadlisis enriquece el debate sobre la aplicacién
del principio de repercusién general en casos que tienen un impacto directo en los
derechos y el modo de vida de los pueblos indigenas.

En la discusion sobre el mérito del caso Xokleng, el mencionado ministro
presentd diez puntos fundamentales que delinearon los derechos territoriales indigenas

como una prerrogativa fundamental de los pueblos originarios. Destacd que la

32 fpid
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demarcacién de estas tierras constituia un procedimiento declarativo que reconocia el
derecho ancestral de posesidon de las comunidades indigenas sobre los territorios
tradicionalmente ocupados. Ademads, se destacd la distincion entre la posesidn
tradicional indigenay la posesion civil, subrayando que la ocupacién indigena trasciende
la mera explotacién productiva, abarcando la preservacion de los recursos ambientales
y culturales esenciales para el bienestar y la reproduccion fisica y cultural de los pueblos
indigenas. Asimismo, se sefiald que la proteccidn constitucional de estos derechos no
debe condicionarse a un marco temporal especifico ni a la existencia de conflictos
judiciales persistentes en la fecha de promulgacién de la Constitucion. Paralelamente,
se enfatizd la compatibilidad entre la ocupacidn tradicional de estos territorios y la
proteccion ambiental prevista en la Carta Magna, consolidando asi una vision integral y
amplia de los derechos indigenas y territoriales33.

El 15 de septiembre de 2021, el ministro Nunes Marques, designado por el
presidente Bolsonaro, emitié un voto a favor de la referida tesis. Argumentando que la
decisidon del STF en el juicio del caso de la Tierra Indigena Raposa Serra do Sol (Peticién
3388), en el cual se adoptd el marco temporal, es la solucion que mejor concilia los
intereses del pais y los de los indigenas. Ademas, defendié que el procedimiento de
demarcacién de tierras indigenas es constitutivo y no meramente declarativo del
derecho territorial originario a la posesion de las tierras ocupadas tradicionalmente por

la comunidad indigena, y, por lo tanto, abogd que:

" E necessario a fixagdo de um marco temporal
preciso para a delimitacdao dos espacos fisicos que
ficariam sob o usufruto exclusivo indigena. Se
houvesse a possibilidade de que a qualquer
momento novas posses indigenas pudessem ser
estabelecidas para além da data vigente da
Constituicdo, ndo haveria sentido em fixar prazo
para a demarcacdo dessas terras, pois estaria
sempre em aberto a possibilidade de configuragao
de novas posses tradicionais”3* (Negrita propia).

33 Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB). (2021, 9 de setembro). Em voto histérico,
Fachin posiciona-se contra o marco temporal e reafirma que direitos indigenas sdo originarios.
https://apiboficial.org/2021/09/09/em-voto-historico-fachin-posiciona-se-contra-marco-temporal-e-
reafirma-direitos-indigenas-sao-originarios/

34 PLENO. (2021). YouTube. https://www.youtube.com/watch?v=85vEMSUe_WY&t=3535s.
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El voto del ministro Nunes Marques destaca un fenédmeno conocido como el
"Efecto Copacabana", el cual plantea que la falta de una fecha limite especifica para la
demarcacién de territorios indigenas permite que cualquier region del pais pueda ser
reclamada como territorio tradicional por las comunidades indigenas. Esta situacién
sugiere que no existirian limites claros para las demarcaciones y que incluso areas
urbanas, como el reconocido barrio de Copacabana en Rio de Janeiro, podrian ser
consideradas como tierras indigenas. Este escenario genera una incertidumbre social
considerable en cuanto a la propiedad privada, alimentando el temor de que los
individuos podrian perder sus propiedades ante posibles demandas basadas en la
consideracion de tierras ancestrales.

En la misma tarde, el ministro Alexandre de Moraes, designado por el
expresidente Michel Temer, solicitd una pausa en el proceso, lo que llevé a la
interrupcion del juicio. Se programd su reanudacién para el 23 de junio de 2022. Sin
embargo, el juicio fue suspendido nuevamente®.

Los engranajes politicos estaban girando con una urgencia inusual en aquel afio
marcado por las elecciones presidenciales entre el candidato de la izquierda Luiz Inacio
Lula da Silva y de la extrema derecha, Jair Bolsonaro. Se murmuraba que las
negociaciones en los pasillos del poder influian en esta pausa, como si los hilos de la
politica tejieran su propia intriga en el destino de las tierras indigenas.

Cuando finalmente se reanudara el juicio, el teldn volveria a subir y los ojos de Ia
nacién se posarian una vez mas en esta escena crucial. Los otros ocho ministros, aun
pendientes de emitir sus votos, afiadirian sus voces a la deliberacién. El camino hacia la
resolucion final se extendia como un sendero incierto, y cada pausa, cada suspension,
recordaba que cada dia transcurrido sin una decision definitiva prolongaba la
vulnerabilidad de los pueblos indigenas. No se trataba solo de argumentos legales y
discusiones tedricas en juego, sino de vidas perdidas debido a la inseguridad que
generaba todo intento de implementacidn del Marco Temporal.

Sin aceptar la decision de la Suprema Corte en suspender el juicio, el pueblo
indigena Xockleng, se dirige a la Suprema Corte para entregar una Carta. La carta, con

tinta empapada de historia olvidada llevaba consigo un pedido contundente: que se

35 PLENO. (2021). YouTube. https://www.youtube.com/watch?v=85vEMSUe_WY&t=1143s
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reanude el proceso de juzgamiento y que se garantice el derecho a la ocupacién
tradicional de la tierra, basado en la tesis del indigenato, un pilar esencial de la
Constitucion de 1988. Sobre esta tesis hablaremos mas adelante. La carta, en su tono
resuelto, habla en el lenguaje juridico moderno buscando que sus palabras sean

escuchadas, que sus derechos sean respetados y que su version histdrica sea validada3®.

La votacion del Proyecto de Ley 490/07 en el Congreso Nacional

Antes de este regreso del juicio, los congresistas incluyeron el Proyecto de Ley
490/07 en la agenda de la Camara de Diputados como una solicitud de urgencia. Esta
medida se adoptd estratégicamente, en paralelo con la agenda del juicio del Marco
Temporal en el Tribunal Supremo Federal (STF).

El referido Proyecto de Ley tiene como objetivo no solo regularizar el Marco
Temporal de 88, sino también transferir la demarcacién de tierras indigenas al Poder
Legislativo; flexibilizar la consulta previa, libre e informada a estos pueblos, y también
flexibilizar la politica de no contacto con los pueblos indigenas en aislamiento. Ademas
de permitir la construccion de carreteras y represas en tierras indigenas y autoriza a
cualquier persona a impugnar los procedimientos de demarcacion en todas las etapas
del proceso, incluso en los territorios que ya han sido homologados, debido a que hay
15 proyectos adjuntos a ellos®’.

Durante la sesion realizada en la Cdmara de Diputados el 30 de mayo de 2023,
quedd claro que los legisladores enfocaron sus argumentos a favor de la aprobacién del
Marco Temporal de 1988 en la seguridad juridica y la estabilidad social en las areas
rurales. Ademas, se observaron criticas dirigidas al laudo antropolégico, el cual
desempeiia un papel crucial en el proceso de legalizacion de las tierras indigenas.

Este enfoque se pudo observar en varios fragmentos de sus discursos, los cuales
destacaron: “nao é uma briga do agronegdcio contra indigena, é seguranca para todos:

”, u
”;

para os povos indigenas, para o agro e para o brasil”; “o projeto busca evitar os conflitos

no campo e dar clareza na demarcacao indigena” ;“o que a gente ndo pode é ter um

36 Cimi. (2022, abril). Em carta, indigenas pedem aos ministros do STF que deem celeridade ao
julgamento do marco temporal. Conselho Indigenista Missionario. https://cimi.org.br/2022/04/em-
carta-indigenas-pedem-aos-ministros-do-stf-que-deem-celeridade-ao-julgamento-do-marco-temporal/

37 Votagdo do PL 490: https://www.youtube.com/watch?v=YCSQ3XspzOw
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pais absolutamente vulneravel a um laudo antropolégico de um funciondrio da Funai
para fazer com que uma cidade vire uma nova reserva indigena”; “Nao é razodvel que
prevaleca a narrativa de um laudo antropolégico construido a partir de uma
mentalidade ideoldgica que acaba com direito de propriedade no brasil e transformara
o brasil em uma verdadeira area indigena”; “Esse projeto garante a for¢ca econdmica do
pais e também respeito aos povos indigenas” 38,

El mencionado proyecto fue ratificado en la Cdmara de Diputados v,
posteriormente, trasladado al Senado Federal con la designacion PL 2903-2023 para dar
curso a las votaciones. En esta Ultima instancia, el proyecto obtuvo la aprobacién el 23
de agosto de 2023, siendo impulsado en gran medida por la influyente bancada ruralista
y contando con el respaldo de la Comisién de Agricultura y Reforma Agraria del Senado.

Sin embargo, lo que resulta notable de esta sesion es que las lineas
argumentativas previamente presentadas en la CAmara de Diputados reaparecieron en
los votos emitidos por los ministros Alexandre de Moraes (nombrado por el
expresidente Michel Temer) y el ministro André Mendong¢a (nombrado por el
expresidente Jair Bolsonaro) durante la sesidn el dia 7 de junio de 2023.

Alexandre de Moraes argumentd que: “el Marco Temporal fue pensado para
pacificar, disminuir los conflictos en el campo”, presentando una dicotomia al ofrecer,
por un lado, el discurso moderno de paz e igualdad, pero, por otro lado, ya ha
introducido principios modernos de flexibilizacién del Marco Temporal.

En el discurso del ministro Alexandre de Moraes, llama la atencidon la mencién
del concepto de pacificacién naturalizado. De acuerdo con Souza Lima, la historia de la
pacificacion en Brasil ha experimentado una notable diversidad a lo largo del tiempo vy
el espacio. A pesar de esta variabilidad, se identifica un punto de convergencia: las
politicas de pacificacion pueden ser interpretadas como un intento de generar una
representacion visual que sugiere superioridad, al mismo tiempo que se lleva a cabo una
forma sutil de acto de salvacién (Souza, 2018, 170). En otras palabras, la nocién de
pacificacion, segun la perspectiva de Souza Lima, implica mas que simplemente

restablecer el orden. Sugiere un proceso complejo que implica la proyeccién de podery

38 ibid
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la creacién de una narrativa de aparente benevolencia que refleje el control del Estado
sobre determinadas poblaciones.

Los llamados "pacificadores" tenian como objetivo apaciguar la violencia,
aunque esta aparente busqueda de orden y armonia puede ocultar un control de
naturaleza moderno-colonial sobre modos de vida indigenas.

El ministro Alexandre de Moraes, en su discurso, omiti6 una oportunidad
importante para analizar el impacto de la variabilidad histérica y geografica de las
politicas de pacificacion en la comprension de los derechos indigenas y la aplicacién del
Marco Temporal en diversas regiones de Brasil. Esta omision es significativa, ya que
habria permitido una evaluacién mas completa y contextualizada de la situacién juridica
y social de los pueblos indigenas en el pais.

Segun la APIB (Articulacién de los Pueblos Indigenas de Brasil), en un principio,
el ministro Alexandre de Moraes se manifestd en contra de la tesis del "Marco
Temporal". Sin embargo, posteriormente presentd una propuesta "alternativa" con el
fin de lograr una "conciliacién", la cual, en la practica, reduce la proteccion
constitucional de los Derechos Originarios de los Pueblos Indigenas sobre sus Tierras de
Ocupacién Tradicional. La propuesta del ministro Alexandre de Moraes podria asegurar
los derechos de los productores rurales e invasores de buena fe. En otras palabras,
aungue el ministro Alexandre de Moraes afirmo su oposicién al "marco temporal”, al
mismo tiempo introdujo dos obstaculos que dificultaran significativamente Ila
demarcacién de tierras indigenas, sin abordar el persistente problema de las
demarcaciones de tierras y sin contribuir a la estabilidad social en el ambito rural®°.

Después del voto del ministro Alexandre de Moraes, el ministro André
Mendonca, quien establece una conexidn con representantes “bolsonaristas” y grupos
evangélicos que negocian con garimpeiros, pidid una prérroga (mas tiempo para
analisis) y suspendid la sesidn. De pronto, la ministra Rosa Weber, quien se jubilard en
septiembre, afirma antes de finalizar la sesidn que, si el caso no regresa en un plazo de
90 dias (establecido por el reglamento de la Corte Suprema para solicitudes de vista),

anticipara su voto contra el Marco Temporal de 1988.

39 APIB. (2023). Informacién disponible en: https://apiboficial.org/marco-temporal/. Acceso en
20 de agosto de 2023.
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Actualmente, presenciamos un enfrentamiento entre el poder legislativo, que
busca la aprobacién del Marco Temporal de 1988, y el poder judicial, que plantea
objeciones al referido Marco, pero con la apertura a la implementacién de
condicionantes, tal como ocurrié en el caso de Raposa Serra do Sol. El Congreso Nacional
brasilefio persiste en su empefio de alterar la Constitucidon de 1988 a través de proyectos
de ley, en lugar de recurrir al procedimiento adecuado de enmiendas constitucionales.

Este tema esta adquiriendo relevancia dentro de un ciclo politico recurrente.
Surgié durante el gobierno de Lula, cobré fuerza en la administracion de Temer, se aplicéd
con mayor énfasis durante el gobierno de Bolsonaro y ahora, en su fase final, se esta
reconsiderando durante el gobierno de Lula.

A pesar del rechazo del Tribunal Supremo al Marco Temporal de 1988, su
legitimacion persiste en el ambito legislativo. Este escenario demanda un analisis critico
de los marcos normativos vigentes, resaltando la discordancia entre los poderes y la
fragilidad del sistema de garantias constitucionales, asi como la utilizacién selectiva de

las normas para consolidar y perpetuar ciertos privilegios y relaciones de poder.

El Juicio de 30 y 31 de agosto de 2023

Tras casi un afio de suspension, el 30 de agosto de 2023 marco el tan ansiado
momento en que se reanudé el juicio del Marco Temporal. El sonido de la campana en
la sala de la Corte Suprema indicé el inicio de la sesién, bajo la presidencia de la ministra
Rosa Weber. En ese preciso instante, todas las miradas se dirigieron hacia el ministro
André Mendoncga, quien procedid a pronunciar su voto.

Mendonca ya habia firmado una declaracion a favor del Marco Temporal de 1988
mientras se desempefiaba como Abogado General de la Unidn durante el mandato del
expresidente Jair Bolsonaro. No obstante, lo que no se esperaba era el uso de autores
como Berta e Darcy Ribeiro, John Monteiro, Ayres Brito e Norberto Bobbio y la teoria de
Darcy Ribeiro para defender el “fato indigena” y no el indigenato. La argumentacion del
ministro, al hacer uso de estos autores, fue construida desde tergiversacién.

Se debe mencionar que los autores mencionados gozan de reconocimiento en
Brasil debido a sus significativas contribuciones en diversos campos del conocimiento,

como la antropologia, la politica educativa, la teoria politica y los derechos humanos. Sin
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embargo, Mendonca, a través de una operacién de recortes a los textos seleccionados,
ha introducido ciertos sesgos interpretativos que han ocultado la faceta militante de sus
biografias y las reflexiones criticas que llevaron a cabo desde sus respectivos lugares de
enunciacion.

La tergiversacién, presentada bajo la apariencia de un respaldo tedrico que
supuestamente sustentaria una tesis ficticia, operaba como una poderosa herramienta
tecnoldgica que obstaculizaba nuestra capacidad para identificar la persistencia de la
violencia y la opresidon que estas figuras habian enfrentado y analizado en sus
respectivas épocas. Es importante destacar que estas situaciones de violencia y opresién
fueron distanciadas significativamente en el tiempo.

El ministro empezé su voto profiriendo que:

“historicamente no inicio do descobrimento era
evidente que todo territorio nacional era de posse
indigena. Por forga do direito de conquista todo esse
patriménio passou para as mados da coroa
portuguesa. Depois foram transformados em terras
devolutas e todos passaram ao estado??.”

Este fragmento describe la evolucidn histérica de la posesién de tierras en Brasil
desde los primeros afios del periodo colonial. llustra cémo, a lo largo de la historia
colonial brasilefia, las tierras que originalmente pertenecian a las comunidades
indigenas fueron apropiadas por los colonizadores europeos y posteriormente por el
Estado colonial.

Sin embargo, este extracto fue empleado por Mendonca con el propdsito de
sustentar la nocién de un " fato indigena", que concibe el derecho de los indigenas a la
tierra como una especie de 'concesion' otorgada por el Estado, sujeta a la verificaciéon
de los requisitos pertinentes. En otras palabras, para que un territorio sea considerado
como indigena, no basta con que haya sido ocupado por indigenas en el pasado; es
necesario que esta ocupacién se mantenga de manera tradicional y que sea
comprobada.

Ademas, previo a expresar su voto a favor de consolidar la tesis del Marco

Temporal en la repercusion general del Recurso Extraordinario (RE) 1.017.365,

40pLENO. (2023). Disponivel en: https://www.youtube.com/watch?v=2j SmLMMEVs. Acceso en
diciembre de 2023.
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Mendonca no solo defendid vehementemente esta postura, sino que también
arremetid contra los profesionales de la antropologia, desafiando de manera
descalificadora los dictdmenes antropoldgicos. Tras la intervencion del ministro André
Mendonga, en un orden secuencial, el ministro Cristiano Zanin, recientemente
designado en el STF y nominado por el presidente Luiz Indcio Lula da Silva, emitié su
voto.

El ministro Zanin inicié6 su discurso con un analisis de las constituciones
anteriores que respaldaban los derechos territoriales de los pueblos indigenas. Luego,
hizo referencia a los instrumentos internacionales de derechos humanos y al caso
Xukuru, que fue juzgado por la Corte Interamericana de Derechos Humanos y en el cual
se declaré al Estado brasilefio culpable. Destacéd que la ocupacién tradicional de las
tierras indigenas no estd sujeta a la imposicién de un Marco Temporal de 1988, ya que
no existe base constitucional para establecer dicho marco temporal. Antes de concluir
su voto, reconocid los informes antropoldgicos como elementos fundamentales para la
legalizacion de las tierras indigenas, y enfatizd la necesidad de garantizar la
“compatibilidade entre a ocupacdo tradicional das terras indigenas e a tutela
constitucional do meio ambiente”.

Después de Zanin, el ministro Luis Roberto Barroso emitié su voto. Barroso
argumenta que la Constitucion no establece un criterio temporal para la demarcacién
de tierras indigenas, vinculando el derecho de estos a la tierra con su cultura. Al referirse
al caso Raposa Serra do Sol, destaca que la Constitucidn protege los derechos indigenas
y su identidad cultural, sin considerar los conceptos y comportamientos de la sociedad
dominante. Afirma que el Marco Temporal condiciona injustamente el derecho a la
tierra de los indigenas a la presentacidon de medidas judiciales, lo cual socava su cultura
y viola su derecho a la vida. Ademads, subraya la importancia de los estudios
antropolégicos, especialmente dada la capacidad limitada del poder institucional.

El 21 de septiembre (en la sesion 11 de este juicio), los ministros Luiz Fux, Carmen
Lucia, Gilmar Mendes y Rosa Weber del STF votaron en contra del Marco Temporal,
formando la mayoria de los votos para derogar la tesis en el Poder Judicial.

El STF, el dia 27 de septiembre de 2023, rechazé (con 9 votos en contray 2 a

favor) la posibilidad de adoptar la fecha de promulgacion de la Constitucion Federal (5
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de octubre de 1988) como el Marco Temporal para definir la ocupacién tradicional de la
tierra por parte de las comunidades indigenas.

En el mismo dia en que el STF concluyé el juicio de la tesis del Marco Temporal,
el Senado Federal aprobd el Proyecto de Ley 2903 (el antiguo PL 490/07), conocido por
la Articulacién de los Pueblos Indigenas de Brasil (Apib) como el PL del Genocidio. En
octubre de 2023, el presidente Lula vetd parcialmente el Proyecto de Ley (PL) 2903 y
elimind el Marco Temporal de la propuesta. Sin embargo, su veto fue rechazado por el
Congreso Nacional. El proyecto fue promulgado como Ley n2 14.701, el 20 de octubre
de 2023, manteniendo el Marco Temporal de 1988.

El Congreso Nacional brasileio mantiene su empefio en alterar la Constitucién
de 1988 a través de proyectos de ley en lugar de recurrir al procedimiento adecuado de
enmiendas constitucionales. Este fendmeno desplaza la discusion sobre Ia
constitucionalidad o inconstitucionalidad del Marco Temporal de 1988 hacia un ambito
gue trasciende la mera presencia del Estado de Derecho. A pesar del rechazo del Marco
Temporal de 1988 por parte del Tribunal Supremo, su legitimacidn persiste en el ambito
legislativo. Este escenario demanda un andlisis critico de los marcos normativos
vigentes, subrayando la discordancia entre los poderes y la fragilidad del sistema de
garantias constitucionales, asi como la utilizacién selectiva de las normas para consolidar
y perpetuar ciertos privilegios y relaciones de poder. No obstante, la concentracién
exclusiva en esta dinamica juridica engendra una carencia analitica que restringe
nuestra apreciacion de las implicaciones y connotaciones asociadas al Marco Temporal
de 1988.

Debido a las limitaciones temporales para la entrega de este trabajo, realizar un
analisis exhaustivo de todo el proceso judicial resultdé impracticable. Sin embargo, es
crucial sefalar que el propdsito de este capitulo no fue llevar a cabo un andlisis detallado
de los votos, sino mas bien trabajar con fragmentos y sus conexiones relevantes en el
contexto de la tesis presentada. Lo que podemos deducir de los votos emitidos hasta
ahora es que la nocidn de "Marco Temporal" es una construccion semdantica influenciada
por perspectivas politicas y negociaciones de quienes tienen el poder de decisidn. No se
trata simplemente de una discusién normativa, sino de un proceso complejo que refleja

las dinamicas de poder y las agendas politicas en juego.
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La teoria del indigenato y sus tensiones

Como en una danza de argumentos que tejia el pasado con el presente, la teoria
del indigenato emergié como el arma de eleccion entre los abogados indigenas y los
defensores de los pueblos originarios, a lo mejor, como una flecha lanzada desde el arco
del tiempo, que atraviesa las barreras del espacio y la modernidad. Esta teoria se erige
como el principal aporte tedrico y herramienta juridica en la defensa de los derechos
territoriales indigenas y en oposicidn a la imposicion del Marco Temporal.

Comenzaré por enfatizar que no es la intencidon de este capitulo realizar una
investigacion histérica de todos los documentos coloniales que han sido usados como
fundamento de la teoria del indigenato, por lo que simplemente apunto para fines de
este analisis, un panorama general de estas leyes y cdmo esta cuestion se encuentra
transitando por enfoques muy polarizados, en el inmenso contexto en que hoy se
encuentra inmersa.

La teoria del indigenato fue desarrollada por Jodo Mendes Junior y presentada
de forma inaugural en la Conferencia proferida por la Sociedad de Etnografia y
Civilizacién de los indios en 1902. Posteriormente siguid siendo desarrollada por Carlos
Frederico Marés y José de Afonso da Silva, los cuales construyeron laidea de que la Carta
de 1988 representa un nudo con los documentos coloniales que reconocen a los
indigenas como poseedores de sus territorios.

En este contexto, esta teoria se encuentra arraigada de manera implicita en la
Constitucion de 1988, una magna carta que marcd un hito al ser la primera en Brasil en
contar con la participacion popular en su creacion. Los articulos 231 y 232, dedicados a
"Los indios", fueron redactados en colaboracién directa con las mismas poblaciones
indigenas durante el proceso de la Asamblea Nacional Constituyente de 1987-1988. En
estos articulos, se revela un compromiso tangible y un reconocimiento de la importancia
crucial de sus voces:

Art. 231. S3o reconhecidos aos indios sua
organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras
gue tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.
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§ 192 S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e
as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural,
segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 22 As terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios destinam-se a sua posse permanente,
cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do
solo, dos rios e dos lagos nelas existentes*!.

Para los referidos juristas la teoria del indigenato esta basada en la idea de que
la ocupacidn tradicional de los territorios indigenas es anterior a la fundacion de los
Estados Nacionales y sus constituciones nacionales. Significa afirmar que los derechos
de los pueblos indigenas son anteriores a la creacién de la propia categoria normativa.

En las palabras de Mendes “o indigenato é legitimo por si, ndo é um fato
dependente de legitimacdo” o indigenato “é a fonte primdria e congénita da posse
territorial; é um direito congénito”. En términos juridicos esto significa que el
reconocimiento de los derechos originarios*? es independiente del titulo de
reconocimiento formal, o sea, la demarcacion de las tierras indigenas en si no posee
naturaleza constitutiva, sino declaratoria.

Histéricamente, los derechos originarios de posesiéon y usufructo fueron
incorporados durante las discusiones en la Asamblea Constituyente (1986-1987):

“a partir de uma antiga instituicdo juridica vinda dos
tempos da col6nia e resgatada no inicio do século XIX
pelo jurista Jodo Mendes Junior, a tese do
“indigenato”. Fruto da firme e constante presenca de
delegacdes indigenas vindas de todas as regides do
pais no espaco da Constituinte, o indigenato venceu
as disputas entdo travadas com setores contrarios
aos direitos indigenas” (Lacerda, 2023, 5).

En la base del concepto de indigenato encontramos tanto documentos de

caracter constitucional como de rango infraconstitucional. A lo largo de la trayectoria

#Constituicdo Federal de 1988. Disponible em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm.

42 Es importante observar la relevancia de los derechos originarios territoriales de los pueblos
indigenas en el campo de estrategias globales negociaciones y adaptaciones del cambio climatico.
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histérica, estos documentos reconocieron los derechos de las comunidades indigenas y,
en la actualidad, se interpretan como una revalidacién constitucional de dichos
derechos originarios.

La comprension de los derechos originarios fue presentada durante las sesiones
de la Asamblea Constituyente. Posteriormente, esta concepcion fue adoptada por la
Corte Suprema de Brasil en el contexto del caso Raposa Serra do Sol, que alcanzé su
culminacién en 2009. En este caso, se establecid que los derechos sobre las tierras que
tradicionalmente ocupan fueron reconocidos y otorgados constitucionalmente. En este
sentido, el Supremo Tribunal comprendid que el acto de demarcaciéon de tierras
indigenas tenia una naturaleza declaratoria y no propiamente constitutiva.

No obstante, es crucial sefalar que, de manera contradictoria, durante el mismo
proceso judicial, se introdujo la tesis del Marco Temporal como un elemento limitante
en la proteccién de estos derechos.

Seglin Manuela Carneiro da Cunha, un par de documentos reales,
concretamente las Cartas Regias de julio de 1609 y la Carta Regia de septiembre de 1611,
promulgada por Felipe Ill, marcan un hito en la afirmacidon de la autoridad indigena sobre
sus propios territorios. En estas cartas, se establece claramente que los pueblos
originarios son los legitimos duefios de sus tierras (Carneiro da Cunha, 1987).

Para el jurista Mendes Junior (1912), el primer documento que validé la posesién
territorial de los indigenas fue el "Alvara de 1680", el cual afirmaba que "las sesmarias,
otorgadas por la Corona portuguesa, no podian afectar los derechos originales de los
indios sobre sus tierras" (Carneiro da Cunha, 1987). Estos "Alvaras" reconocian a los
indigenas como los legitimos y primigenios duefos de la tierra.

La legislaciéon imperial presentd una cierta proteccion a los derechos indigenas a
través de la Ley n. 601, de 18.09.1850, conocida como la Ley de Tierras, una de las
primeras leyes posindependencia del Brasil que abordd el derecho agrario. De acuerdo
con esta Ley, las tierras “devolutas” serian reservadas para colonizacién y “aldeamento”
indigena.

En lugar de centrarnos exclusivamente en la blsqueda de un consenso en
relacion con el documento histérico que instituyé el indigenato, propongo dirigir nuestra
atencion hacia un aspecto menos explorado. Este enfoque requiere un esfuerzo critico

para establecer conexiones entre dicho documento, el texto legal y algunas dindmicas

150



histéricas subyacentes. Esto nos llevara a una comprensién mas profunda y matizada de
su impacto y significado en la historia.

Antes de la elaboracidon de las Constituciones Republicanas, hubo una discusion
novedosa en la Asamblea Constituyente de 1823 sobre la creacidn de los cursos juridicos
en Brasil. Se pensaba en cdmo los cursos juridicos atenderian a la demanda del Estado
Nacional interesado en la reproduccién del “habitus y de la disciplina europea”. La
primera salida encontrada fue crear programas para los licenciados en derecho de clases
dominantes, oligarquias rurales y la élite criolla (Pires, 2019:4). De un mismo modo, la
aplicacion de la ley solo podia ser entendida en relacién con la formaciéon de estas
nuevas generaciones juristas.

Los programas académicos de derecho se fueron formando en ambientes
“hierarquizados e dominados pela elite econdmica, racial y sexual”, los cuales
modularon “procesos politicos”, pasaron a consolidar en las jurisprudencias “los
intereses de los propietarios de los medios de producciéon del Estado brasilefio”,
rechazando los grupos indeseables en la nacién de la construccién normativa (Pires,
2019:4).

Estos procesos influenciaron los textos de las Constituciones Republicanas. La
Constitucion Republicana de 1934, por ejemplo, mantuvo el plan del gobierno de Getulio
Vargas, adhiriendo la incorporacién de los indigenas a la sociedad nacional en condicidn
de trabajador rural, al mismo tiempo en que los mantenia bajo tutela estatal, una vez
que sustitui el término “indio o indigena” por “siviculas” haciendo referencia apenas a
las poblaciones indigenas que habitan las florestas (Bezerra, 2020). Otro punto a
destacar es que la expresion “permanentemente localizados” alude a un tipo de
ocupacion lineal, sin contemplar las dindmicas propias de los modos de vida indigenas,
como se evidencia en el texto del articulo 129: “Serd respeitada a posse de terras de
silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto,
vedado aliena-las”.

La referencia y el significado de silvicolas continuaron siendo reproducidos en las
constituciones posteriores. La Constitucidon Federal de 1937, afirma en su articulo 154:
“Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras em que se achem localizados em

carater permanente, sendo vedada a alienacao delas”.
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En el mismo sentido, la Constituicdo Federal de 1946, argumenta en su articulo
216: “Serd respeitada aos silvicolas a posse das terras onde se achem permanentemente
localizados, com a condicdo de ndo a transferirem”. Por Ultimo, la Constitucion Federal
de 1967 — Emenda constitucional n? 1 de 1969, la cual expone:

“Art. 198. As terras habitadas pelos silvicolas sdo
inalienaveis nos termos que a lei federal determinar,
a eles cabendo a sua posse permanente e ficando
reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das
riquezas naturais e de todas as utilizadas nelas
existentes.

2 - Ficam declaradas a nulidade e a extingao dos
efeitos juridicos de qualquer natureza que tenham
por objeto o dominio, a posse ou a ocupagdo de
terras habitadas pelos silvicolas” (negrita propia).

Segln la explicacién proporcionada por Roseane Lacerda (2008), resulta
relevante destacar que la Constituciéon del Imperio de Brasil, otorgada en 1824,
incorporaba como competencias legislativas la misién de la catequesis y la labor de la
civilizacién. Por su parte, la Constituciéon de 1891, que marca el inicio de la era
republicana en el pais, no supuso un corte drastico con los procedimientos y directrices
establecidos durante el periodo monarquico. Este hecho se refleja con claridad en su
articulo 83, que de manera explicita establece la continuaciéon de la validez de las leyes
gue no fueran derogadas en el antiguo régimen. En lugar de representar una ruptura
total, la Constitucién de 1891 puede ser interpretada como una adaptacion y evolucién
de ciertas disposiciones presentes en la Carta Imperial de 1824.

Fundado en el sistema federalista, el sistema politico de la primera Republica
estuvo representado por alianzas con élites politicas y sus leyes elaboradas por circulos
restrictos de las élites brasilefas. El gobierno federal dependia de alianzas con las élites
politicas y en cambio ofrecia apoyo a las oligarquias (Bezerra, 2020).

En lo que se refiera a la tematica indigena, la referida Constitucién presenté una
propuesta de division de los estatus juridicos de los indios entre “Estados Ocidentais
Brasileiros”, que seria compuesto por los grupos mestizos, y, “Estados Americanos
Brasileiros” compuesto por “hordas fetichistas” (Lacerda, 2008: 13-14).

Adicionalmente, Roseane Lacerda destaca que, a lo largo de mas de ciento

ochenta afios en la historia de Brasil, “las constituciones brasilefas representaron los
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intereses de las elites blancas” e intensificaron los conflictos sobre relaciones agrarias.
Sobre esta reflexion, Pires (2019;3) agrega que “el direito, enquanto mecanismo de
controle social y manutencdo das elites, tem mobilizado uma série de dispositivo que
marcam a perpetuacdo do empreendimento colonial- escravista no Brasil.”

III

Otro punto fundamental que marca este debate es el “ideal de blanqueamento”
que de acuerdo con Lacerda, “fue fundamental para la legitimacién del positivismo
juridico” y “se nutre de la centralizaciéon del poder, del monopolio de produccion
normativa del Estado, de la manutencidon de un orden eurocéntrico y en la normalizacién
del sujeto merecedor de la proteccion del Estado” (Lacerda, 2008:14- traduccion mia).
Desde una perspectiva normativa, la paradoja se despliega al emplear el
concepto de indigenato para respaldar la nociéon de "tradicionalidad" de las tierras
indigenas. Los articulos legales que sustentan esta idea estdn impregnados de la historia
colonial, desenterrando ambigliedades y contradicciones en su aplicacién
contemporanea. Por otro lado, debido a la destruccién de archivos de memoria indigena
en Brasil, el indigenato afiade una capa de complejidad, convirtiendo al indigenato en
una suerte de salvaguardia de la existencia de los pueblos indigenas, pero también

generando cuestionamientos sobre la veracidad de la proteccién normativa de estos

territorios.

é¢Qué la defensa de la tesis del indigenato no nos permite ver?

Las Constituciones de Brasil, hasta el afio de 1988 (fecha de la promulgacién de
la Constitucidn actual), no contaron, para su elaboracidn, con la participacion popular.
Ademds, se utilizaron las figuras juridicas de pose vy tutela, posibilitd,
contradictoriamente, la vinculacion simultanea entre la incapacidad civil de los
indigenas y el reconocimiento de los indigenas como sujetos de derechos territoriales.

Desde estas observaciones podemos observar que las leyes no sélo protegieron
los derechos indigenas, sino que hicieron aparecer a “los indigenas” en situaciéon de
extrema subordinaciéon y como un objeto modelado que regiria los intereses de las élites
y del estado, bajo el compromiso colonial con la nacién. Desde este punto surge una
inquietud sobre lo que fue heredado: ¢Qué implicaria utilizar las leyes coloniales para

comprobar la originalidad territorial?
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La ausencia de un andlisis profundo sobre los contextos histéricos de los
procesos de colonizacidn a los que estuvieron sujetas las Constituciones evidencia una
despolitizacion del derecho, que continla siendo tratado como una herramienta
neutral. Por esta razdn, resulta posible caer en la ilusion de que las leyes coloniales
proporcionaban una protecciéon plena y exclusiva.

La eleccion de leyes coloniales como respaldo de los derechos originarios se
apoya en una cierta neutralidad normativa al tiempo en que deja cosquilleando la
profundidad de la violencia, responsable de crear “los indios permitidos” en la nacién,
espacios fisicos y temporalidades. Por un lado, mantiene intactas las estructuras y
practicas coloniales, violadoras de la memoria, ejercidas en el estado de derecho. Por
otro lado, mantiene estos grupos en situaciéon de extrema violencia y expropiacién de
sus cuerpos, historias, memorias y territorios.

Otra inquietud que reside en la adopcidon de las leyes coloniales como
garantizadoras de derechos territoriales indigenas es la reflexién sobre la propia
categoria. Como vimos, la teoria del indigenato fue construida a partir del rescate del
derecho colonial y muchos juristas interpretan este hecho como un tipo de “restitucién
histdrica constitucional”.

Dos problematicas se desplazan a partir de esta interpretacidn: la primera se
refiere a los conflictos que derivan de la afirmacidon de que no existe modo de vida
originario sin el territorio. La segunda, alude a la tensidn entre las categorias juridicas
indigena y derecho congénito.

Cuando las tierras indigenas fueron convertidas en un objeto del derecho, se
pusieron en disputa dos categorias juridicas: tesis del indigenato/derecho originarioy la
tesis de derecho congénito. Al abordar el concepto de "objeto" en este contexto, nos
referimos a las luchas y tensiones inherentes a la capacidad y el poder de definir y
articular dicho objeto. Asi, se trata de una confrontacién entre aquellos que poseen la
facultad de emitir discurso y aquellos a quienes se les priva de dicha capacidad. En
términos mas precisos, es una disputa sobre las convenciones que distribuyen el poder
de definir lo que es y cdmo debe ser (La Cadena, 2018, p. 99).

Ambas tesis se presentan como sindnimos en las obras de los juristas Marés y
José Afonso. Sin embargo, desde una perspectiva de anadlisis categérico, es importante

sefialar un detalle que merece atencién. La afirmacion: “ndo existe modo de vida
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originario sem o territorio”*® encuentra respaldo en el pensamiento del ministro
Menezes Direito, idealizador das condicionantes do caso Raposa, que durante el
juzgamiento del referido caso afirmé: “ndo hd indio sem-terra. De acuerdo con esta
reflexion la relacién con la tierra es una marca caracteristica de la esencia indigena, pues
el “indio”, solo puede ser “indio” con la tierra y en la tierra. Este entendimiento es lo
que se extrae del texto de la Constitucion de 88.

Es sabido que la territorialidad es fundamental para la sobrevivencia de los
pueblos indigenas, asi como la autonomia de poder desplazarse, migrar, vivir en la
ciudad no deshace los vinculos con el territorio. Por esta razén, el modo de vida
“originario de la tierra” no puede referirse a una tradicién inmutable de la vida, sin
asociarse a la autonomia de tejer el propio modo de vida.

III

La configuracidn de una “originalidad territorial” contribuye a poner en evidencia
tensiones y ambigliedades propias de todo proceso de lucha en defensa de los derechos
indigenas. La ambigliedad de un concepto juridico permite la creacion de excepciones,
asi como la apertura de otros instrumentos que la implementen. En el caso del Marco
Temporal de 88, la brecha normativa surge a través de los conceptos tradicionalidad y
memorialidad.

Una extensa discusion sobre qué significa la tradicionalidad y la memorialidad de
la tierra fue articulada y asociada a circunstancias temporales esencialistas, acercandose
asi mas de la idea de “aldeamento” que de una dindmica territorial. Sin embargo, la
discusion se expandid y alcanzo otras interpretaciones, como por ejemplo la perspectiva
adoptada por el movimiento indigena de defender la inmemoralidad de la tierra a través
del discurso histdrico de que ocupan la tierra desde 1500.

Este discurso se erige como una "verdad histérica", reclamando una
ancestralidad que, en su mayoria, se cife a estereotipos profundamente arraigados, en
los que los pueblos indigenas son reconocidos y aceptados dentro del contexto
brasilefio. Se trata, por tanto, de una reafirmacién de la imagen del indigena como un
ser "natural", constituyendo asi la Unica representacion construida y difundida,

impuesta como la Unica y auténtica forma de concebir al indigena en el pais.

43 Esta afirmacién fue proferida por la profesora Melina Fachin durante el Seminario sobre Régimen
Constitucional das Tierras Indigenas en Brasil, realizado en la Universidad de Brasilia en junio de 2022.
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De modo a iluminar estas tensiones, los investigadores de la Universidad de
Brasilia (UNB) elaboraron en el afio 20174 un material con sintesis antropoldgica y
juridica sobre la demarcacion de las tierras indigenas, principalmente en referencia a la
ocupacion tradicional de la tierra. De acuerdo con ellos:

“a tradicionalidade é uma forma determinada de
memodria da terra, considerando a relagao
constitutiva entre modos de habitar, de conhecer e
de transmitir conhecimento relativo ao territorio.
As formas de utilizagdo das terras indigenas sao
insepardveis da historia de intera¢cdes com entidades
espirituais, identificadas com ou controladoras dos
recursos naturais de que se utilizam — entidades e
recursos quase sempre localizados em lugares
especificos. A ocupacdo tradicional funda-se nessa
memodria — na qual se entrelacam valores morais,
conhecimento ecolégico, regras sociais, crencas
religiosas —, e é por sua vez reiterada pratica e
narrativamente nas formas concretas e coletivas de
habitacdo” (negrita propia).

De este modo lo que definiria la tradicionalidad de la ocupacién de un pueblo
indigena seria la memoria de la tierra, intrinsecamente entrelazada con los modos
indigenas de vivir presentemente en ella (Da Silva, 2018: 45-50). Ya la permanencia
puede ser interpretada desde la “coextensividade”, sobre todo en el tiempo, estando
asociada a las condiciones, sociales, politicas y cosmoldgicas, no solamente ecoldgicas.

Lo que pretendo es llamar la atencidn con respecto a dos puntos. El primero estd
asociado a una reflexion de efectos materiales y la segunda a los efectos simbdlicos. El
control de la existencia “del indigena” realizado a partir del marco de ocupacion
tradicional o de lainmemoralidad, crea fronteras rigidas entre las realidades, lo que seria
otra forma de exclusidon del indigena, por ejemplo, que vive en las ciudades o que son
migrantes.

No me refiero solo a la exclusién de modos de vida contemporaneos, sino de la

exclusién histdrica en no reconocer la heterogeneidad indigena antes mismo de la

conquista. Desde esta perspectiva, surge una pregunta relevante: ¢Hacia donde se

4 Este material fue elaborado en el periodo de juzgamiento de las acciones civiles originarias —
ACOs 362,366 y 469 por el Supremo Tribunal Federal. Todas las acciones trataban sobre titulos de
propiedad y demarcacién de las tierras indigenas.
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encaminan estos modos de vida y las diversas configuraciones que los sustentan?
¢Cudles son los riesgos de no contar con un respaldo categdérico que respalde la
estructura de sus propios modos de vida?

Todos los pueblos indigenas poseen una referencia sociocultural Unica y no
homogénea, lo que implica que los diversos horizontes de vida de estas comunidades se
encuentran profundamente entrelazados con sus construcciones historicas. Los lazos
afectivos, politicos y culturales no se disuelven de manera inmediata ni siquiera en
situaciones de desocupacion territorial, sea ésta temporal o permanente. Con esta
reflexidn, busco subrayar que el concepto de "Marco de la Ocupaciéon Inmemorial de la
Tierra" puede llevar a una interpretacién errdnea sobre la interrupcion o el abandono
de los lazos culturales que histéricamente han vinculado a estos pueblos con sus
territorios, resultando, en consecuencia, en una "descaracterizacién" de la ocupacion
tradicional de las tierras indigenas.

El uso de la tradicionalidad desde una perspectiva esencialista y el discurso
historico sobre la presencia indigena en el territorio desde 1500 confluyen en un mismo
punto de interaccidon dentro del ambito nacional, donde el indigena se presenta como
un mito de origen, marcado por costumbres ancestrales, el indigena del tiempo del
descubrimiento. Este tiempo no solo evoca las masacres y violaciones sufridas, sino que
también encarna un tiempo esencialista que margina a los pueblos indigenas del dmbito
de la contemporaneidad.

Lo que esta discusion juridica omite es lo "simbdlico". El marco temporal de la
tradicionalidad "espacializa el tiempo", tal como lo explica Fabian, quien sostiene que
"ubicar en el espacio sociedades distribuidas desigualmente en el tiempo" resulta en la
negacion de sus contemporaneidades. Segun Fabian, esta "accién de negacion no solo
constituye una manera de ubicarlos", sino una forma de "sustraerles el derecho de
coexistir desde un lugar de enunciacién valido" (Fabian, 1983, citado por Rufer, 2019,

nota de pie: 79).

“No soy una ideologia, soy un ser que existe aqui y que exige derechos”*°

4> Este fue el discurso proferido por el cacique Babau del pueblo Tupinambéa del estado de la Bahia,
durante el segundo episodio de la serie Maracd denominada “A mae do Brasil es indigena”. La serie,
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Sin embargo, seleccioné esta declaracién de Babau, un destacado lider indigena
del pueblo Tupinamba, reconocido por el ataque que sufrié durante el juicio del Marco
Temporal de 1988 en el afio 2023, perpetrado por uno de los ministros de la Suprema
Corte. El ministro, al intervenir en el voto del Ministro André Mendonga, afirmé que
Babau no era indigena, sino "um negro ali do estado de Minas Gerais", que habia ido al
sur de Bahia para liderar a otros supuestos indigenas, generando temor.

La potencia del discurso de Babau de que los indigenas no sean reducidos a una
mera ideologia es un recordatorio contundente de su existencia en el contexto
contemporaneo. A simple vista, esta afirmaciéon podria parecer obvia, pero en su
trasfondo subyace una compleja lucha para existir en la temporalidad actual.

La intervencidon de Babau se alinea con el lenguaje utilizado por los movimientos
indigenas durante la campafia de 2017 contra el Marco Temporal de 1988, cuyo lema
era "Nossa histéria ndo comeca em 1988". Este didalogo continta en 2023 con el lema
"Nunca mais um Brasil sem nés", inspirado en el lema del Consejo Nacional Indigena de
México en 1996. Este lema se convirtié en un marco que busca reafirmar la libre
determinacion politica de los pueblos indigenas en diversos contextos.

De esta manera, Babau y los movimientos indigenas emplean estas expresiones
con el propdsito de resaltar la relevancia de reconocer su presencia en el ambito de la
toma de decisiones politicas. Esto implica un desafio a las narrativas que intentan
relegarlos a un pasado lejano o marginarlos en la contemporaneidad, mediante la
despolitizacidn de sus historias y luchas.

Su discurso habita inquietudes sobre como la presencia indigena ha sido
representada en la memoria de la nacién, a punto de él tener que destacar que es “un
ser que existe en el tiempo actual”. Su exigencia por “derechos” parece desprenderse
de su preocupacion con el “despojo o expropiacidon” del derecho al futuro. Babau abre
un importante proceso de discusion en el cual podriamos incluir la preocupacién sobre
los modos de resistencia capaces de destruir estas imagenes fijas de control sobre los

indigenas en el ambito juridico.

lanzada en 2021, tuvo como objetivo articular un movimiento global de apoyo a los pueblos indigenas de
Brasil para minimizar los impactos de la Covid-19 en los territorios y lograr apoyo contra el Marco
Temporal de 1988.
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En Brasil los pueblos indigenas son mas reconocidos por su “cocar”’®, arco y
flecha que por su historicidad politica. La sociedade brasilefia no esta acostumbrada a
ver “indios de carne e osso debatendo seus problemas, falando portugués, utilizando-
se de dados estatisticos e de argumentos elaborados”, tampoco “ver indio frequentando
o parlamento e os tribunais, circulando nas grandes cidades ou mesmo no exterior,
manobrando uma camera de video” (Oliveira, 1995: 10).

La imagen de los pueblos indigenas en el juicio puede, asi, ser leida como una
encrucijada simbdlica en la nacidn. La presencia de los abogados indigenas desde un
ropaje tradicional (que representaba, sin duda, los valores culturales de sus pueblos y la
ancestralidad), diferia de la representacidon de los “indios oficiales” de la nacién, si
hacemos conexiones y asociaciones a los relatos oficiales desde la colonia de un “indio”
romantizado.

Imaginemos un escenario en el que los abogados indigenas, en el contexto del
juicio de la tesis del Marco Temporal, decidieran no vestir atuendos tradicionales, es
decir, optaran por no representar lo "tradicional". En este ejercicio de reflexién, surge
la preocupacién acerca de cédmo sus imagenes podrian ser interpretadas por los
ministros y la sociedad en general, siendo catalogadas como "indigenas integrados o
aculturados", o incluso percibidas como una imagen "sin referencias". Este
planteamiento evidencia las complejidades y desafios asociados a la representacién
indigena en el ambito judicial. El punto que aqui merece énfasis es que ambos casos, el
“ser indio”, seria puesto en duda. De todo modo, estos riesgos no se alejan de la
concepcidn integracionista de que los indigenas estarian destinados a desaparecer.

Desde mi perspectiva, basada en mi experiencia laboral en el Cimi, se observa

que la adopcidn de estos estereotipos nacionales que representan a los indigenas con

46 Una observacién de notable relevancia es que el “cocar” (penacho) ha adquirido un protagonismo
creciente en la lucha contra el Marco Temporal de 1988. Este “cocar”, que constituye un emblema de la
tradicionalidad indigena, se ha convertido simultaneamente en un simbolo de resistencia y lucha politica.
En la actualidad, se emplea como elemento identitario para conformar la denominada “Bancada del
Cocar” en el Congreso Nacional, contraponiéndose a la bancada ruralista y evangélica. El lema que orienta
esta iniciativa, “aldear la politica”, alude a la eleccidn de representantes de los pueblos indigenas en todos
los estados del pais. La fundacién promotora de este movimiento justifica su accionar argumentando que
los pueblos indigenas de Brasil han demostrado al mundo la importancia de sus territorios, no solo por su
alto grado de conservacién ambiental, sino también por su relevancia estratégica en la mitigacién de los
efectos del cambio climatico. Por ello, solicitan apoyo para implementar “outra forma de fazer politica”
en Brasil. Cabe destacar que las elecciones de 2022 registraron el mayor numero de candidaturas
indigenas en la historia del pais, lo que evidencia un proceso sin precedentes de visibilizacién politica
indigena.
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pintura facial y plumas cumple una doble funcidn. Por un lado, se utiliza como un recurso
para impulsar su lucha por el reconocimiento étnico y la autodeterminacién. Por otro
lado, actia como un medio para recalibrar la memoria histdrica indigena y otorgarle
mayor credibilidad en su lucha.

La autoafirmacion como indigena en contextos de poder y la busqueda de un
reconocimiento oficial de su identidad indigena, especialmente frente a las autoridades
que detentan el poder de toma de decisiones*’. No se trata, pues, de una reproduccion
de una imagen colonial.

El uso del lenguaje juridico moderno se suma a esta estrategia deliberada por
ellos al mismo tiempo que tensiona con el estereotipo del indio tradicional que emite la
incredibilidad. Si el sujeto es moderno, también lo eran sus demandas o lo que decian
demandar. Si el sujeto es tradicional, las formas de reivindicacién resultan arcaicas,
alejadas de comprensidén contemporanea.

A pesar de que estos abogados sean de origen indigena, su conocimiento y
experiencia en asuntos juridicos a menudo no son reconocidos ni considerados como
legitimos por la comunidad juridica dominante. Esto ocurre cuando estos abogados
hablan desde su propia vivencia como indigenas que experimentan de manera directa
los efectos del Marco Temporal.

Esta politica ontolégica, que aborda los despojos, la expropiacién o, segun la
denominacién de los indigenas, un "genocidio" compartido entre ellos, no es escuchada.
Incluso en situaciones que culminan en la muerte, el Estado no presta atencién a sus
voces; sus reclamos no son audibles. Una de las razones fundamentales es que estas
vidas no encajan en el marco dominante de las vidas que son consideradas importantes,
relegandolas a un estado de privacién entre la vida y la muerte.

Este mensaje valida un silenciamiento que va mas alla de la mera ausencia de
violencia o pérdida. La afirmacidn de que "el poder se disimula como ontologia" explora
como el control sobre lo que se percibe como relevante o insignificante se convierte en

una herramienta poderosa en la sociedad, capaz de ocultar o disfrazar el ejercicio del

47 La Suprema Corte brasilefia es compuesta de 11 ministros blancos designado por el presidente
de la Republica, siendo 9 hombres y 2 mujeres: Ministro Luiz Fux (Presidente), Ministra Rosa Weber (Vice-
Presidente), Ministro Gilmar Mendes, Ministro Ricardo Lewandowski, Ministra Carmen Lucia, Ministro
dias Toffoli, Ministro Roberto Barroso, Ministro Edson Fachin, Ministro Alexandre de Moraes, Ministro
Nunes Marques y Ministro André Mendonca.
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poder (Butler, 2006, 45). Esta dinamica se revela como una herramienta poderosa en
manos de aquellos que ocupan posiciones de poder en la sociedad.

Nada puede existir como un elemento para el saber si no estd conforme con una
serie de reglas y restricciones caracteristicas, por ejemplo, de un cierto tipo de discurso
normativo. En las palabras de Butler (2006) “el saber y el poder no pueden separarse ya
que operan conjuntamente para establecer una serie de criterios sutiles para validacién
y legitimacion” de la demanda interesada. En este contexto, no es meramente un
ejercicio de descripcion discernir la naturaleza del saber y el poder, ni concebirlos como
entidades en conflicto o abuso reciproco; mas bien, el andlisis se enfoca en la
comprensién de la interconexidn entre el saber y el poder, que configura un sistemay
le confiere su grado de aceptabilidad.

Los abogados indigenas han optado por una estrategia que consiste en emplear
el lenguaje moderno como medio para atravesar el estado. No obstante, esta eleccién
conlleva encubrir las diversas formas de dominacion dentro del contenido legal. A su
vez, esto parece ser la Unica manera de activar la atencidn juridica.

La ocupacion de los pueblos indigenas del espacio moderno y de poder presenta
tensiones y contradicciones, se trata, si, de temas antagdnicos, pero no de una lucha
divergente. No obstante, la "tradicionalidad" que se identifica visualmente no
concuerda necesariamente con su enunciacion efectiva. Al exponer sus argumentos
para defender sus derechos ante la Suprema Corte, los pueblos indigenas lograron una
transformacién significativa en la dindmica, evolucionando de ser temporariamente
considerados meros objetos en el sistema judicial a desempefiar un papel activo como
actores politicos e histoéricos.

Cabe destacar que, aunque no alcanzaron un reconocimiento pleno, esta
dindmica evidencia una resistencia ante el intento de anulacion, un rechazo a ser
completamente capturados por lo que se considera politico o dotado de policidad
(gestidn de la vida). Constituye una resistencia frente a la conversién de estos pueblos
en "inexistentes" en la contemporaneidad, segun lo expresado por Babau. Desde otra
perspectiva, podemos interpretar que la incorporacion integral del aparato del
indigenato, a pesar de reconocer su importancia para una transformacién sustancial,

aun preserva a los duenos del poder como los sujetos teéricos centrales de la historia.
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CAPITULO 4:
EXPURGO, VERGUENZA Y GENERO: familia y nacién

Brasilia, la capital de Brasil, comenzé a oler flores en el mes de agosto del afio
2019. Aln se podrian sentir los aromas de las margaritas en aquel mar violeta de
mujeres agricultoras, asentadas, rompecocos, riberefias, pescadoras, quilombolas,
rurales, de las aguas y de los bosques. La Marcha de las Margaritas impulsada en el
corazén politico-administrativo del Movimento dos Sem Terra (MST) ahora pulsaba en
Brasilia, la ciudad conocida como museo abierto. Mientras olian las flores, hacian eco
los gritos por un Brasil con soberania popular, democracia, justicia, igualdad y libre de
violencia.

Persistia en el aire el delicado perfume de las margaritas, que abrazaba los
sonidos de los maracas y acariciaba los cuerpos femeninos, dibujados con las pinturas
de urucum y jenipapo. El sonido de las semillas atadas a los tobillos de las mujeres
indigenas resonaba entre las calles de los ministerios y en las entradas del Congreso
Nacional a medida que las mujeres indigenas marchaban sobre el Eje Monumental, que
dividia la ciudad entre norte y sur.

Las mujeres indigenas decian, “Vamos a gritar ao mundo: Territdrio: nosso corpo,
nosso espirito”. La potencia de los gritos se materializaba luego en las paginas solemnes
de los documentos oficiales del movimiento, desplegandose en la tinta informaciones
deliberadas durante la marcha:

“Luchar por los derechos de nuestro territorio es luchar por
nuestro derecho a la vida. La vida y el territorio son lo
mismo, porque la tierra nos da nuestra comida, nuestra
medicina tradicional, nuestra salud y nuestra dignidad.
Perder el territorio es perder a nuestra madre. Quien tiene
territorio, tiene madre, tiene regazo. Y quien tiene cuello
uterino tiene cura” (Doc. Mujeres indigenas, traduccion

propia).

En el encuentro realizado entre el 9 y el 14 de agosto, las cdmaras capturaron a
mujeres indigenas pintando con urucum a mujeres campesinas. Este acto cred un
escenario organico y pulsante, marcando la inauguracion de la capital del pais como un

espacio mas femenino y comunitario que masculino y modernizado.
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Las mujeres indigenas trajeron a la mesa de debates del Marco Temporal de 1988
una perspectiva de género, desafiando la conceptualizacion colonialmente
masculinizada del territorio. Esta conceptualizacién ha estado arraigada en la idea de la
tierra como propiedad, gestionada bajo la légica de la "duenidad" (RUBIO, SEGATO,
2017), lo cual refleja una falta deliberada de comprensién del territorio como algo
sagrado y comunitario.

Esta critica se extendia hacia la masculinizacion presente en los espacios de
enunciacién de los movimientos sociales indigenistas, donde los hombres son
seleccionados como interlocutores privilegiados. Revelaba cémo la posicion masculina
se veia reforzada y promovida bajo una aparente neutralidad, abordando la cuestién de
género de manera tradicional, como un tema relacionado con minorias.

De modo a enfrentar la exclusidon y marginacion en multiples dimensiones, las
mujeres indigenas han hecho apuestas en practicas que confrontan “el sexismo en las
organizaciones indigenas” e indigenistas, asi como “la exclusién racial en las
organizaciones feministas” (Hernandez Castillo, 2010).

Mientras que el espacio masculinizado, enfocado en la defensa de la
demarcacién de las tierras indigenas, critica la dominacion territorial, las mujeres
indigenas se ocupan de la dominacién del cuerpo-territorio. Para ellas, el saqueo vy el
extrativismo de las tierras representan la continuidad de la explotacion de sus cuerpos
como territorio de conquista. El cuerpo indigena femenino es el cuerpo “feminizado al
gue penetran o invaden” los otros (AHMED, 2015, p.22). Para estos invasores, este
cuerpo, asemejase a un territorio accesible y expropiable. Estas criticas posicionan el
género como una categoria histdrica al comunicar como los cuerpos femeninos
indigenas experimentan la colonizacién y sus efectos.

El florecimiento de organizaciones femeninas se ha traducido en nuevos dmbitos
de discusion y de solucidén de los problemas inherentes a la ocupacién reconocida de
espacios privados y publicos, asi como a los papeles que los actores sociales juegan
dentro de estos.

En este escenario de tensiones politicas, contornados cantos y danzas, afloré la
poesia de Myrian Krexu, una joven Guarani Mbya, la primera cirujana cardiovascular
indigena de Brasil. Los fragmentos de su poesia formaron parte de las manifestaciones

culturales durante y después de la referida marcha, logrando mas difusidon cuando la
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cantante Maria Bethania la proclamé en uno de los episodios de la serie Maracd*®. La
poesia reverberd por todo el pais con un enorme poder comunicativo y reflexivo®. La

poesia también puede ser encontrada en Facebook®® en la siguiente forma textual:

Por Mirian Krexu/via Facebook, pagina José Carlos Sigmaringa

“A mae do Brasil é indigena, ainda que o pais tenha mais orgulho de seu pai europeu
que o trata como um filho bastardo. Sua raiz vem daqui, do povo ancestral que veste
uma histéria, que escreve na pele sua cultura, suas preces e suas lutas. Nunca vou
entender o nacionalismo estrangeiro que muitas pessoas tém. Nés somos um pais rico,
diverso e guerreiro, mas um pais que mata o seu povo origindrio e aqueles que
construiram uma nacdo, que ainda marginaliza povos que j& foram escravizados e
seguem tentando se recuperar dos danos. O indigena ndo é aquele que vocé conhece
dos antigos livros de histdria, porque ndo foi ele que escreveu o livro entdo nem sempre
a sua versdo é contada. Ele ndo estd apenas na aldeia tentando sobreviver, ele esta na
cidade, na universidade, no mercado de trabalho, na arte, na televisao, porque o Brasil
todo é terra indigena. Sabe aquela histéria de que “sua bisavé foi pega no lago?” Isso
quer dizer que talvez seu bisavo tenha sido um sequestrador, entdo acho que vocé
deveria ter mais orgulho do sangue indigena que corre em suas veias. A mae do Brasil
é indigena (grifos mios).

En este capitulo, mi intencién es examinar la poesia de Krexu como un segmento
politico significativo que resuena en distintos momentos histéricos de Brasil,
enfocandose de manera particular en su papel dentro del contexto de la contienda
contra el Marco Temporal de 1988, aportando una comprensiéon mas profunda de la
interseccién entre expresiones artisticas y luchas sociopoliticas en la nacién. Parte de
esa poesia fue proferida por el discurso de Sonia Guajajara durante la sumisién de la
plaza de primera ministra indigena de Brasil, en el primer Ministerio Indigena de Brasil,
creado en 2023, en inicio del gobierno de Luiz Ignacio Lula da Silva.

Bajo el telén de fondo politico sobre el Marco Temporal, se buscaron diversas
formas de concientizar la sociedad sobre disputas territoriales y derechos indigenas. La
difusidn sobre leyes nacionales e internacionales restringe a una informacidn normativa

gue, debido a su contenido positivista, no ofrece suficientes pulsiones como para

48 La serie Maracé que objetivé un movimiento global de apoyo a los pueblos indigenas de Brasil
para minimizar los impactos de la Covid-19 en los territorios y lograr apoyo social contra el Marco
Temporal de 1988.

4SAPIBOficial. (2020). Serie Maracd [Video]. YouTube.
https://www.youtube.com/watch?v=dtO1RuRojYc

0 Brasileiros Sem Fronteiras. (2022). Poema. A m3e do Brasil e indigena. Recuperado de
https://m.facebook.com/brasileirossemfronteiras/photos/a.2588733321390959/2687860014811622/.
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generar el espacio de pensamiento y accidn sociales a favor de la lucha de los territorios
indigenas. En este sentido, Krexu, como un intento de proporcionar un didlogo con la
sociedad desde otras sensibilidades, nos invita a ver otras capas de conexidn con estos
procesos de lucha.

La primera seccion del poema se presenta como una invitacién a (re)pensar la
historia de la violencia colonial fundante (estupro colonial) del cuerpo-tierra-territorio y
las herencias asociadas a la totalidad de la experiencia invasora. Ademas de la
produccién de la violencia material, produjo sintomas de forclusion, lo que podria ser
explicado como la muerte simbdlica de la madre (SEGATO, CATELLI, 2020).

La segunda seccidon se manifiesta como un estimulo reflexivo impulsado por
dinamicas de emociones de vergiienza, secreto y orgullo, relativo a los linajes “no
blancos”. El concepto de vergilienza se aborda desde dos perspectivas distintas en este
contexto. En primer lugar, se examina la verglienza experimentada debido a la
ascendencia matrilineal indigena, que se integra en el marco de una serie de mujeres
indigenas consideradas como protagonistas, ambivalentes y heroicas en los mitos
fundacionales nacionales del mestizaje.

Esta verglienza se entrelaza con un complejo entramado de narrativas vy
representaciones en torno al mestizaje y la identidad nacional (CATELLI, 2020). En este
caso, la verglienza se vincula con la anécdota de la abuela siendo "cazada a lazo", una
historia que suscita sentimientos de verglienza tanto en la narrativa de construccién
nacional como en las historias familiares brasilefias en que son usadas en contraposicién
al "orgullo" asociado a la ascendencia paterna portuguesa.

No obstante, es crucial sefialar que, si bien esta blusqueda posee relevancia, es
imperativo destacar su uso oportunista. En tiempos recientes, esta anécdota ha sido
apropiada por individuos identificados como "pardos", quienes la han utilizado como un
recurso para establecer lobbies politicos. En relacién con lo expuesto, nos adentraremos

con mayor profundidad en este tema en momentos subsiguientes.

“A mae do Brasil é indigena”

La aseveracion “la mama de Brasil es indigena” nos direcciona a otra pregunta:

équién es la “madre-patria” (madre de la nacién) en Brasil? (SEGATO,2007). ¢O a quién
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los brasilefios identifican como madre patria en Brasil? La respuesta, bastante compleja,
esta entrelazada con la pregunta sobre como recuérdanos la nacion (AHMED,2015).

En primer lugar, es crucial sefalar que tanto la figura materna como la paterna
de la nacién han estado histéricamente vinculadas a mitos fundacionales de la nacién o
a héroes relacionados con el "descubrimiento" o la “independencia”. Ambos son
representaciones simbdlicas de una oficialidad que orienta su poblaciéon a “cultivar”
elementos histéricos considerados fundamentales para la construccién de la identidad
nacional (en Brasil basada en la ideologia del mestizaje). En este contexto, podemos
incluir sujetos, simbolos religiosos y nacionales, como la bandera, el himno y los
blasones de las familias reales.

En la perspectiva del Brasil colonial e imperial, podemos identificar a la Princesa
Isabel como una figura de madre-patria. De una forma “heroica y libertadora”, la hija
del imperador Dom Pedro I, asigné la Ley Aurea en 1888, que pretendia abolir la
esclavitud en Brasil, pero su accidon “benevolente” de incorporar justicia social hacia los
esclavos. Este acto fue objeto de muchas criticas, principalmente por parte de los
movimientos negros, durante la celebracién del centenario de la aboliciéon de la
esclavitud.

Durante una protesta realizada por el movimiento negro, frases de reafirmacion
como “a la Princesa se le olvidd firmar nuestro permiso de trabajo” (traduccién mia)
fueron estampadas en pancartas, carteles y vallas publicitarias por toda la ciudad.
También fueron registradas expresiones criticas que desplazaban el reconocimiento de
la Princesa como libertadora, partidaria, mantenedora y defensora de la esclavitud.

Sin embargo, sus anhelos no eran menos que modernistas. Hasta mediados de
la década de 1880, la figura del negro estuvo asociada a la esclavitud y rebelion. A partir
de la fecha de abolicidn, el negro “deja de existir”, como un destello de magia, sale de
escena, siendo reemplazado por otras figuras en la nacién, como el inmigrante europeo.
Simultdneamente, a este intercambio de figuras histdricas, se discuten nuevos temas
como desarrollo econdmico, industrializacién, urbanizacién y formacion de la clase
obrera brasilefia, basada en una poblacidén esencialmente extranjera (DE AZEVEDO,
1987).

La abolicién de la esclavitud no constituyé una dadiva de la corona portuguesa,

sino el resultado de la accién concertada de diversos actores sociales, entre ellos
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intelectuales, activistas y, sobre todo, la resistencia inquebrantable de los propios
pueblos negros esclavizados. Mucho antes de la promulgacién de la Ley Aurea en 1888,
los esclavizados ya habian emprendido multiples formas de lucha por su libertad,
desafiando de manera constante las estructuras de opresion del sistema esclavista. Un
ejemplo emblematico de esta resistencia fue la Revuelta de los Malés en 1835, en Bahia,
encabezada por esclavos musulmanes de origen africano que se alzaron contra sus amos
en nombre de la libertad y la justicia. También se destacan otros levantamientos, como
la Revuelta de Carrancas en 1833, en Minas Gerais, y la Revuelta de los Alfaiates en 1798,
igualmente en Bahia, que evidencian la profundidad y persistencia de las luchas
emancipatorias en el Brasil colonial y poscolonial.>!

Ademas, su implementacion provee de negociaciones para evitar la reforma
agraria, como explica el historiador Luis Felipe Alencastro. En el mismo sentido, nos
explica Angela Alonso, que la abolicién resulté del proceso politico, o sea de un
movimiento social, una vez que nacié de la “presién del movimiento negro abolicionista
sobre las instituciones politicas, potencias imperiales, a lo largo de dos décadas, luego
que Brasil recibid el titulo de ultima nacidon esclavista del mundo”. Este titulo impulsé al
Estado a “modular discursos e acdes em prol da preservacdo da instituicdo para nao
destoar do resto do Ocidente” (ALONSO,2014).

Lo que es importante destacar es que la imagen nacional de la Princesa Isabel
como materna, "dulce y compasiva", que extendia sus brazos femeninos y generosos
para "cuidar" de la nacidn mediante la "abolicion" de la esclavitud, fue construida
mediante el ocultamiento tanto de las referidas luchas sociales contra la esclavitud
durante el periodo colonial y posteriores, como de las intenciones politicas detras de su
aprobacion como ley.

Ademas del ejemplo de princesa Isabel como madre-patria, podemos mencionar
la creacidn y educacién de los nifios negros, las mujeres blancas. Durante el periodo
colonial y esclavista, y como estas prdacticas fueron leidas como “bondad” y
“generosidad” de la élite blanca frente a la poblacidén negra. La supuesta protecciéon de

los nifios negros beneficid la explotacion y opresidn, la jerarquia racial. Esta idea también

51 Informacién disponible en: https://mareonline.com.br/a-falsa-abolicao-no-brasil-reflexoes-
sobre-um-contexto-pos-libertacao. Acceso en: 13 mayo de 2024.
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se utilizé para construir una imagen positiva de la élite blanca brasilefa, que se
presentaba como benévola, pero que de hecho se mantenia en poder.

A partir de los ejemplos mencionados anteriormente, se evidencia que la madre-
patria desempefia un papel de dimensidn normativa, ya que ejerce el gobierno y
establece las normas y valores de la nacidn, organizando alteridades dentro de ella. En
este contexto, la madre-patria asume la funcién de tutela, asumiendo la responsabilidad
no solo de orientar y asegurar el progreso, sino la modernizacién de la sociedad. Sobre
esto afirmaba Jose José Ferreira Marnoco e Sousa (1869- 1916), professor de direito y
ministro da Marinha e Ultramar:

“A manutencdo dos usos e costumes indigenas deve-
se considerar como uma situagao provisoria, que se
pode prolongar por mais ou menos tempo, mas
destinada a desaparecer [...]. A ma3e-patria incumbe
o dever da tutela para com eles, guiando os seus
passos no sentido da civilizagdao. (SOUSA, 1946, p.
102-107- negrita propia).”

Si hacemos un analisis mas cercano a partir de la ideologia del mestizaje,
podemos encontrar ahi la figura de la mujer mestiza hipersexualizada y cosificada como
emblema de laidentidad nacional de algunos de estos paises, también es sefalada como
un punto de confluencia entre discriminacién de clase, raza y género.

Podemos citar como ejemplos mitoldgicos la obra de I-Juca Pirama (1851) de
Gongalves Dias en que Moema y Juracema son presentadas como simbolos de la
relacién entre indios y blancos y “Os Sertdes” de Euclides da Cunha (1902). En ambas
obras, las mujeres indigenas son representadas como sumisas, entregadas de manera
pacifica al colonizador portugués. Esto contribuye a la idea de una "dominacion" pacifica
e integraciéon armoénica de diferentes culturas.

En las obras de Gilberto Freyre también podemos encontrar la version mas
acabada de este discurso: en su relato, colonos, indias y africanos esclavizados se
habrian mezclado “agradablemente”, multiplicando nifios mestizos. A partir de esta
fundamentacidn, la figura de la madre parece duplicada: la blanca y la blanqueada, como
las dos Unicas formas de sostener el armazén hegemaonico de la nacién.

Con las independencias de América Latina y Caribe, agentes progresistas

intentaron desplazar estas figuras de “madres oficiales” asocidandolas a mujeres
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silenciadas a la categoria de Madre-Patria, como pasé en Cuba con el nombramiento de
Mariana Grajales Cuello y en Chile con el reconocimiento de Javiera Carrera Verdugo
(CRUZ, MACIAS, 2021).

A pesar del papel crucial que las mujeres negras e indigenas han desempefiado
en la construccién de la identidad brasilefia al margen de la historia oficial, la figura de
la madre brasilefia nunca ha sido ni sera asociada con ellas. Esta desvinculacion y falta
de conexion como simbolo patrio son elementos fundamentales en la configuracion y
establecimiento de los proyectos nacionales.

Algunos puntos que giran alrededor de los signos que la madre “no blanca” carga
en su cuerpo. Por un lado, un “signo de la subordinacion histérica” (significa comunica
sobre una raza que estuvo en algun punto dentro del paisaje histérico de dominacién),
en que la verglienza de estos signos tiende a ser ocultada por tratarse de una verglienza
conectada a la raza como una emocion que circula, sino que se adopta y se absorbe,
pero mantenida en secreto (SEGATO,2007, AHMED,2015).

Por otro lado, pensar en una madre- patria indigena es pensar en la rebeldia y en
la continuidad de un cuerpo politico de un poderoso linaje femenino, lo que podria la
nacion y al sujeto nacional a un riesgo: de no volverse tan femenina y décil, seria menos
blanca y moderna debido a la politicidad que lleva en su cuerpo. Esto implicaria un
retorno a un tiempo pasado, aproximandose a una forma de vida social considerada “no
moderna”.

De esta manera, la figura materna "no blanca" encarna el cuerpo de la
maternidad no deliberada. Su lugar es de la imaginacién, pues su memoria sera
construida desde otros lugares como de relaciones que vienen del intimo, rescates de
memorias, fragmentados o emociones. Como en la poesia de Luiz Gama que describe su
mama “rainha na Libia a escrava no Brasil”, en que él buscd la pertenencia y sus raices
en la diasporay no en lasimagenes —simbolos de nacionalidad, nos mostrando también
qgue la relacion emocional puede ser usada como un subsidio a la formacién de su
identidad politica (SILVA, 1981).

La figura de la "mamad 'no blanca'™ sostiene su significado en la complejidad de
los procesos simbdlicos relacionados con la “orfandad genealdgica” (SEGATO, 2010, 22).
La orfandad genealdgica que representa la pérdida y el despojo de las conexiones

familiares y afectivas, al hacer un movimiento de rescate de la "mama no blanca”, la
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encarna como una resistencia contra la invalidacidn de su linaje. La "mama 'no blanca"
se convierte asi en una portadora de la memoria, resistiendo la amnesia impuesta por
la colonialidad.

Este proceso de resistencia tensiona con la forclusién desapercibida. La
forclusion es una categoria pensada por Segato a partir de reflexiones sobre la ausencia
de inscripcidon de la mama negra en Brasil, la cual resulté una formacién imaginaria de
un paisaje blanco, lo cual impacté en la psique nacional (SEGATO, 2016). El
desconocimiento simultaneo de lo materno, de lo racial, de lo negro y de la mam3,
produjo una externalidad histérica, la cual transforma “la Africa no como origen, sino
como contaminacién afectiva y cultural” (SEGATO,2016, p.196).

Esta externalidad leida como una operacién cognitiva y afectiva de exclusién y
violencia, aprisionada en una ldgica racista y misdgina, la cual emana de una estructura
alojada en el interior del sujeto, que a su vez es obligado a destruir los signos raciales de
su cuerpo y su linaje, o sea es ensefiado a expurgar su origen de si mismo.

Dado que la forclusion emerge de subjetividades marcadas por el patrén de la
colonialidad, que nos vuelve ausentes de quienes realmente somos, de nuestro linaje
constitutivo y del paisaje que nos configura —un paisaje de genocidio y, por tanto, no
blanco—, es posible establecer una transposicién hacia la figura de la madre indigena,
cuya memoria se ve borrada en los senos familiares mestizos, en contraste con la
hipervalorizacién de la memoria blanca masculina.

Esta forclusidon viene acompafiada de un silencio y un secreto de orden blanco
(Segato, 2010), pues, aunque seamos blancos o aunque sea posible valerse de la
blancura mestiza para ser “menos indios” o “menos negros”, estamos atravesados e
impregnados por la no-blancura del paisaje materno, un paisaje que no reconocemos
como madre.

Si examinamos esta idea desde la perspectiva de la madre indigena, observamos,
de manera simultdnea a su expurgo tanto en la nacién como en los entornos familiares,
la nocion de extraccidon de lo que ha sido etiquetado como violento y salvaje. En este
contexto, su imagen, que de hecho estuvo vinculada a la rebeldia y la desobediencia,
fue objeto de eliminacién.

De este modo, la afirmacion de que "a mae do Brasil é indigena" nos invita a

reflexionar sobre las complejidades que rodean el papel de la madre en la
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representacion de Brasil, considerando sus simbolos y proyectos nacionales. Nos ensena
que la madre indigena siempre existird en el campo simbdlico, marcado por su histérica
subordinacion racial y por el ocultamiento de su cuerpo politico dentro de la narrativa

nacional.

“Ainda que o pais tem mais orgulho do seu pai europeu”

Partiendo de esta expresion, Krexu nos conduce a una reflexion fundamental que
se dirige hacia la compleja generacidon de emociones, en particular, el orgullo. La nacién
brasileiia, concebida como una entidad mestiza y moderna, experimenta un sentimiento
de orgullo hacia la figura del padre europeo, quien simbdlicamente representa la
herencia sanguineay el origen extranjero moderno. Krexu subraya la idea de que incluso
una minima influencia de ascendencia europea no solo estructura el panorama visual,
sino que también influye en construcciones afectivas. No obstante, surge la pregunta:
¢Cémo construye y experimenta un pais el orgullo asociado al linaje del padre europeo?

Revisando los escritos enfocados en la reflexidon sobre que “hacen las emociones
y no que son las emociones” de Sarah Ahmed (2015) podemos aprender que las
emociones no se reducen a las acciones individuales y a una presuncidn de interioridad,
aunque las incluyen, sino que son movidas entre nosotros y a través de contacto con
objetos por un vinculo o una conexién.

Si tomamos el recuerdo como objeto emocional, veremos que el sentimiento
adquiere forma por el contacto con el recuerdo, al tiempo en que implica “una
orientacién hacia lo que se recuerda”. De este modo, “puedo sentir dolor cuando
recuerdo tal o cual cosa y al recordar tal o cual cosa puedo atribuirle la calidad de
dolorosa a lo que recuerdo” (AHMED,2015).

De todo modo, las emocionalidades compartidas como sociedad derivan de las
influencias histdricas, politicas, culturales y econémicas que dejan una huella en
nuestros cuerpos (AGUILAR, 2021.p.105).

Tomando en cuenta la reflexion sobre la relacion de orgullo y verglienza con el
lema nacional orden y progreso, encontraremos que la adopcién del lema "Ordem e

Progresso" en la bandera brasilefia durante la instauracion de la Republica, liderada por
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sectores militares, simboliza la creencia en la necesidad del ejército como elemento
fundamental para mantener el orden interno.

Este lema refleja la marcada influencia de la filosofia positivista, destacando la
importancia de la modernizacion en los ambitos politicos y econémicos de Brasil. La
busqueda de "ordem" se relaciona directamente con la urgencia de superar desafios
sociales y establecer una identidad nacional, siendo este un paso fundamental en el
proceso de desarrollo del pais como una entidad moderna y progresista.

En este contexto el orgullo puede asociarse con el sentido de logro y satisfacciéon
gue surge cuando se alcanzan metas y se avanza hacia un estado de progreso. La
verglienza puede surgir cuando los ideales de "orden y progreso" no se cumplen o se
ven comprometidos, mostrandose relacionada a la sensacién de fracaso, de estar
rezagado o de no cumplir con las expectativas impuestas. El orgullo es un lazo seguro y
la verglienza un lazo dafiado.

Segun Ahmed (2015), el orgullo y la verglienza no solo son aspectos
fundamentales de nuestra identidad nacional y personal, sino que también influyen en
la percepcion externa de nosotros como individuos y como nacidn. Estas emociones, al
igual que los mitos, desempefian un papel crucial en la configuracién y construccién de
la identidad nacional.

Por supuesto, las emociones que no se reducen a las acciones individuales
tampoco se tratan solo del movimiento, también son sobre vinculos o sobre lo que nos
liga con esto o aquello. Lo que nos mueve, lo que nos hace sentir es también lo que nos
da un lugar para habitar y pertenecer (AHMED, 2015, 36).

Sentir orgullo de la nacién, de sus proyectos modernos, de sus figuras simbdlicas,
de la sangre que tras toda esta herencia también dice respecto a la afirmacion de
nuestra identidad como nacidn y a las “prestaciones sociales nacionales” (AHMED,
2015).

Experimentar un fuerte sentido de pertenencia y admiracién, asi como contribuir
con los proyectos modernos de la nacidn establece un fundamento de orgullo que no
solo se proyecta hacia el futuro moderno, sino que también se sostiene desde la falta de
conmocion social con el pasado colonial y con la nutricion del interés en “mantenerse
desconectado del pasado o de suponer que el pasado no tiene nada que ver con

nosotros” (AHMED,2015). Me refiero al pasado marcado por la raza dominada.
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A diferencia de las genealogias de ascendencia indigena y africana, los linajes de
ascendencia portuguesa son objeto de busqueda y seguimiento a través de canales
normativos, principalmente con la finalidad de adquirir la ciudadania portuguesa. El
orgullo del linaje del abuelo portugués, por ejemplo, constituye un incentivo
considerable para emprender el proceso de recuperacién de la ciudadania. Sin embargo,
asumir la ascendencia indigena llegaria a asemejarse a una condicién de inferioridad y
falta de seguimiento del progreso, ya que se trata de un tipo de verglienza que nos
guema el rostro y el estrato social.

El padre da un nombre, la madre es la sombra de lo que uno quiere esconder. El
orgullo también nos lleva a sentir verglienza de las memorias y cuerpos que cargan “un
signo de subordinacidn histérica” (SEGATO,2010). Como un proceso simultaneo de
inscripcion y exclusién, la presencia de la gota de la sangre europea exige la expulsion
simbdlica de la sangre indigena.

En ese contexto, el orgullo y la verglienza se entrelazan con los objetos, los
sujetos y los cuerpos, adquiriendo una materializacion social y politica que circula en las
complejidades de la vida cotidiana. El sentimiento de orgullo se manifiesta de manera
evidente, ya sea a través de una fotografia prominentemente exhibida en la pared o de
un blasén familiar destacando en el centro de la sala. En contraste, la verglienza se quita
de lavista. Todo lo que resulta vergonzoso se mantiene en silencio, tal como se evidencia
en fotografias meticulosamente eliminadas, objetos e imagenes resguardados en
baules, y memorias familiares relegadas al silencio.

En el centro de esta reflexidn, encontramos el contraste entre el orgullo del
padre blanco y la figura materna indigena, que lamentablemente es eclipsada por el
reconocimiento excesivo hacia la herencia europea en Brasil. Este alineamiento de
familia y raza es poderoso y sirve para transformar la figura masculina blanca en un ser
familiar, al tiempo se aplica la otredad a la figura materna “no blanca”.

Estas nociones resplandecieron en la retérica de Sonia Guajajara durante su
intervencién en el afio 2023, al asumir el cargo de ministra del primer ministerio

indigena en Brasil, al afirmar: "La madre de Brasil es indigena. Es una lastima que los
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brasilefios se enorgullezcan mucho mds de su padre europeo, quien invadid, explotd,
extermind pueblos y sedujo culturas">? (traduccion mia).

Guajajara desplaza la figura del padre europeo de su posicién de héroe a través
de asociaciones con la historia de la conquista y los procesos coloniales. Esta tarea no
resulta dificil, ya que la figura del padre europeo se entrelaza con figuras histéricas
masculinas leidas como heroicas, como Pedro Alvares Cabral, quien lideré la primera
expedicion portuguesa a Brasil en 1500, y Dom Pedro |, quien proclamé la independencia
del pais en 1822, ambos compartiendo la expectativa de una nacion blanca.

El vencedor, el héroe, el cuerpo triunfante que se convierte en objeto de
sentimientos nobles y virtuosos, aviva el sentimiento de orgullo. Este orgullo evoca
constantemente la fundacién moderna de la nacién y estd estrechamente vinculado con
la expectativa de una identidad blanca.

Sentir orgullo y vergilienza crea vinculos y cercanias de los sujetos nacionales
para con los proyectos de nacidn mestiza moderna sirviendo como un tipo de

I”

“orientaciéon emocional” (AHMED,2015) hacia los mestizos. Estas emociones ponen en
juego la dialéctica de "entrar y salir del orgullo y de la verglienza", dindmicas implicadas
en las tramas de los marcadores de la racializacién.

Ambas emociones serdn usadas como discurso, objeto, capital de circulacién,
disputas y reivindicaciones de los nombramientos “indio, indigena, pueblos indigenas”.
Ademas, estaran involucradas en el reconocimiento o rechazo de linajes no blancos, asi
como en la aceptacidon o negacion de memorias familiares y afectivas. Mas alla de estas
consideraciones, su relevancia esta estrechamente vinculada a la nocién de pertenencia
0 no pertenencia a la nacién y a la oficialidad de su historia. Estas narrativas deben ser

leidas con detenimiento, pues funcionan mediante la alterizacién, todavia vemos que

ambas tienen un valor normativo.

“seu pai europeu que o trata como um filho bastardo”

Krexu al proferir en su poesia que el padre europeo trata su hijo mestizo como

hijo bastardo, plantea preguntas como que significa “ser bastardo” y como, a partir de

52Discurso de posse de Sonia Guajajara, que assume inédito Ministério dos Povos
Indigenas.Disponible en: https://www.youtube.com/watch?v=0rxEIMWJkDc. Acceso en febrero de 2023.
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esa nocidn, nos identificamos y nos relacionamos con nuestros linajes europeos y no
europeos. La aceptacion o rechazo de estos linajes puede reverberar en la comprensién
de los procesos de racializacién y construccién de la propia identidad, asi como de las
interpretaciones politicas de las estructuras coloniales arraigadas en nuestras prdcticas
cotidianas.

La nocidon de "hijo bastardo" puede interpretarse como una imposicion de
ilegitimidad sobre individuos y comunidades que no se ajustan a las normas coloniales
de la familia y su ascendencia. El “bastardismo” niega la verticalidad de la pureza de
sangre, por esta razén estd marcado por la estigmatizacidon y la marginacion, lo que
refleja las estrategias coloniales de desacreditar ciertas formas de construccién de
relaciones y memorias familiares.

El concepto de "hijo bastardo" difiere significativamente del de "hijo mestizo".
Mientras que "el mestizo" constituye una metdafora identitaria y cultural que busca la
pacificacion de razas, la integracion de culturas y la homogeneizacién, también ha
funcionado como una ideologia que beneficia a la élite al margen o eliminacién de
negros e indigenas, al asociar lo mestizo con la dominacién blanca. La categoria del
mestizo, en el contexto de la racializacidn, se ha absorbido en discursos sobre mestizaje
0 en una supuesta superacion de las diferencias raciales, como se observa en el caso de
Brasil, donde se ha utilizado para disfrazar ideologias subyacentes.

Mas que representar una identidad fija, el mestizo simboliza una figura dindamica,
caracterizada por su inestabilidad y su capacidad de desplazarse en las interacciones
cotidianas (YEH,2015), proyectandose hacia un futuro por venir.

Bajo una misma 6ptica, Krexu nos invita a pensar en el hijo mestizo que nace del
cruzamiento del racismo con el patriarcado, se utiliza del capital moderno-colonial del
“branquitude” para pleitear lazos parentales y politicos con el primer mundo.

Con relacién a este tema, la Grada Quilombola nos recuerda que:

“branquitude é uma identidade politica [que] tanto
significa [ter] o privilégio de ser e estar ao centro
bem como de estar ausente. Isso é ter poder, mas
esse poder é encarado como neutro e normal. E
exatamente esse privilégio de se manter nao
marcada, mas de marcar o Outro que caracteriza o
racismo.” (negrita propia).

175



La branquitude trata de un privilegio de hacer uso de un “truco” (YEH,2015)
ubicado en la discusidn sobre produccién politica del mestizaje y su caracter irresuelto
en el ambito nacional. El mestizo es una figura inestable por habitar la interaccién
cotidiana; o sea, lo relacional. En la medida de que los cuerpos mestizos se van
moviendo, la inscripcién de su identidad y la lectura sobre su cuerpo cambian; asi como
también cambia la propia lectura subjetiva. Sentirse mas india, mas negra o blanca se
basa en las ld6gicas relacionales del mestizaje (YEH, 2015).

En el contexto de las dindmicas identitarias en Brasil, si uno se toma en cuenta la
viabilidad de recurrir al truco de adoptar caracteristicas de blancura, se constata que ser
identificado como indigena conlleva una connotacién mas favorable en comparacién
con ser categorizado como negro. En Brasil, se prefiere heredar la ascendencia indigena
en lugar de la africana, ya que para muchos brasilefios resulta menos vergonzoso
descender de indigenas que de africanos.

Esto se debe a que en ningin momento de la historia brasilefia la imagen del
negro fue positiva, a diferencia de lo que ocurrié con los indigenas. Como hemos
observado, siempre hubo una modulacién de la imagen indigena para mostrar a los ojos
imperiales. Durante el movimiento romantico en Brasil, por ejemplo, los indigenas
fueron transformados primero en héroes. Con el aumento de las quedas e invasiones en
la floresta amazdnica, se resalta la imagen de los indigenas como guardianes de los
bosques.

Ya el "bastardo" como una metifora de la ilegitimidad impuesta por las
estructuras coloniales, que despliegan no solo la dominacién cultural sino también la
imposicién violenta y clandestina del poder colonial sobre el cuerpo de las mujeres. De
acuerdo con Maria Galindo (2012, 20), el reconocimiento del “bastardismo” surge la
interpretacion sexual del evento revolucionario y el rechazo de toda identidad

III

naturalizada. Este reconocimiento revela un “secreto poscolonial”: somos los hijos, hijas
e hijos de las violadas. La memoria activada por la nacion del “bastardismo” del conflicto
es de la memoria de la escena de violacién como origen.

Ser bastado surge de un lugar conflictivo e ilegitimo y prohibido, suele estar
vinculado a connotaciones fenotipicas de negritud o indigenidad. Este concepto se

extiende incluso a mestizos blancos y blanqueados de ascendencia europea que,

excepcionalmente cuando ellos viajan a Europa, son considerados bastardos por los
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europeos por haber nacido en lo que alguna vez fue considerado tierra sin duefio o en
un "hemisferio salvaje". En este Ultimo caso, ser bastardo ademds de que se encuentra
asociado a una racializacidn geografica, “espacio de intersticios, de ambigliedades, de lo
mutante y de lo fronterizo” (GALINDO, 2021, 40), en fin, como un espacio de
legitimacion de la desobediencia, que nos invita a reflexionar sobre todas las
contradicciones de la piel y de |a historia.

Ser tratado como bastardo podria constituir la pulsién necesaria de los
descendientes del limbo para confrontar las imposiciones coloniales. ¢No fue la
expropiacion de los linajes no blancos de la memoria familiar una faceta inherente a la
persecucién colonial?

En las palabras de Galindo, la nocién de “bastardismo” puede ser utilizada para
“desconstruir la voluntad de pureza ontoldgica que se esconde detras de las politicas de
identidad” y también de conciliacién de razas, homogeneizacién, que viene con la
propuesta de mestizaje. Terminamos con la propuesta de considerar al "bastardo" y al

"mestizo" como manifestaciones de resistencia ante las imposiciones coloniales.

“Sabe aquela histéria de que “sua bisavo foi pega no lago?” Isso quer dizer que talvez

seu bisavo tenha sido um sequestrador”

La mujer madre- abuela indigena es casi una presencia mitica en el arbol
genealdgico de las familias brasilefias, un personaje extra sin trasfondo ya que sus
origenes han sido borrados. La expresidn evocadora, “eu tenho uma avé cagada a lago”
busca de alguna manera reconstruir los linajes indigenas que han sido borrados. No
obstante, esta reconstruccién plantea ciertos riesgos.

En primera instancia, esta aseveracidén reverbera como una reiteracion del
"romance fundacional", una suerte de indicios que develan la trama de una estrategia
de conquista meticulosamente urdida (CATELLI, 2020, p.32). Este enfoque justifica su
existencia al subrayar la relacién armdnica y metaférica entre el hombre y la mujer como
el fundamento del mestizaje, obliterando de manera flagrante las complejas dinamicas
de agresion y dominacion sexual que se establecieron durante el proceso de conquista.

Ademads, la figura de la “avd cacada” también alude a la "dulcificacién" de la

figura materna, que fue obligada a atravesar un nuevo mundo, dejando atrds cualquier
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indicio de la violencia a esa experiencia. Esta memoria "dulce" es la que se acepta, ya
que no suscita controversias en su significado en relacién con la memoria oficial de la
nacién. A pesar de que en su trasfondo puedan existir relaciones y negociaciones de
poder en torno a la diferencia, esta narrativa tiene un efecto tranquilizador al establecer
una Unica version de los hechos.

En una segunda instancia, dicha afirmacién se relaciona con la vasta memoria
colectiva en su expresion mds amplia, asi como en su dimensién mas restringida como
“un secreto” entre las capas de verglienza y silencio que caracterizan las narrativas
familiares brasilefias.

Tomando en cuenta estos puntos, la evocacién de la “avé cagada a lago” podria
ser explicada como una metafora de conquista tanto de los cuerpos de mujeres
indigenas cuanto del territorio debido al acto de dominio y subyugacién. Comencemos
por examinar el desentrafamiento de este primer significado.

Al leer el escritor y profesor indigena Daniel Mundukuru encontré en sus textos
una frase muy potente: “Somos uma nagao parida a forg¢a”, refiriéndose a la forma en
gue la narracion de estos hechos se hace muchas veces romantica, idealizada o incluso
proferida desde tonos cémicos. Desde una posicidon de indignacién, Mundukuru nos
ensefia que la romantizacidn invisibiliza violencias forzadas al tiempo en que se suma a
procesos de borramientos, otra forma de matar a un pueblo.

Segln él, la anécdota de la “avd cacada a lago” a menudo se complementa con
la historia de la abuela capturada: "hubo que amarrarla para que la domaran, para que
se extinguiera su forma violenta/salvaje". En este contexto, la expresion "cazada" puede
ser una referencia a la captura de la abuela indigena, compardndola con un animal por
su comportamiento "arisco, feroz como una onza” (traduccién mia).>3

La justificativa de la captura incubre a la mujer una naturaleza salvaje que
necesita ser domesticada. Por eso la cazada significa simultdneamente la captura y

amansamiento, que seria realizado por “nuestros “abuelos portugueses:

“o filtro da violéncia, além de romantizar a
captura, coloca a brabeza dessa mulher indigena

53 Minha avo foi pega a lago. Disponible
em:https://racismoambiental.net.br/2018/03/24/minha-avo-foi-pega-a-laco. Aceso en 22 de julio de
2023.
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como parte de sua natureza e desconsidera o fato
de que essa mulher foi submetida a uma série de
violagbes, essa mulher foi violentada, torturada e
obrigada a servir seu agressor. A sua brabeza é, na
verdade, resisténcia, é a luta por um corpo e alma
gue sempre foi seu, mas que agora é violentado. Essa
naturalizagao da violéncia vem sendo construida
desde a chegada dos colonizadores no territério
brasileiro” (DA SILVA, ALMOZARA, 2019,63).

La forma romantizada en que se relatan estos hechos es un sintoma de la
normalizacién de la violencia contra los cuerpos de las mujeres indigenas, lo que a su
vez forma parte de un patrén mds amplio de violaciones sistematicas y asesinatos de
comunidades indigenas enteras en este pais.

Las cazadas nunca dejaron de existir en Brasil. Por ejemplo, el secuestro de ninos
indigenas es un hecho comun en la historia, incluyendo la participacién de miembros de
organismos institucionales como el SPI (Servicio de Proteccién al Indio, extinto en 1967),
ademds de ONG y misioneros que ingresan a los territorios. El Informe Figueiredo
(documento producido en 1967 por el abogado Jader de Figueiredo Correia) menciona
varios casos de nifios secuestrados por el Estado brasilefio a través del SPI, para ser
entregados a personas no indigenas, incluyendo también relatos de episodios en los que
nifios indigenas fueron a cambio de favores y servicios>*.

Adicionalmente compone la lista de casos histdricos el tema que involucra la
exministra de la Mujer, la Familia y los Derechos Humanos, Damares Alves, acusada por
personas del pueblo indigena Kamayura (en el Xingu) de criar como hija adoptiva a una
nina secuestrada. La nifia fue arrebatada del cuidado de su abuela, en el pueblo donde
vivia, por una amiga de Damares (con quien la ministra incluso cofundd la ONG Atini),
con el pretexto de someterse a un tratamiento dental en la ciudad y nunca volvié con su
familia.

Desde el siglo XIX, tras la invasién y exterminio de aldeas indigenas, se llevd a
cabo la captura de nifios que fueron entregados a familias blancas. En el contexto actual,
en el estado de Mato Grosso do Sul, se ha llevado a cabo la separacidn forzada de nifios

indigenas de sus padres, situandolos en refugios publicos bajo la premisa de la indigencia

54 Relatério disponible en: https://midia.mpf.mp.br/6ccr/relatorio-figueiredo/relatorio-

figueiredo.pdf. Acceso en octubre de 2022.

179


https://midia.mpf.mp.br/6ccr/relatorio-figueiredo/relatorio-figueiredo.pdf
https://midia.mpf.mp.br/6ccr/relatorio-figueiredo/relatorio-figueiredo.pdf

comunitaria, siendo uno de los problemas fundamentales la falta de demarcacién de las
tierras indigenas. Se destaca que el 60% de los menores ingresados en estos centros son
nifios indigenas>.

Durante la gestion de Jair Bolsonaro, se registrd un incidente relevante
relacionado con la invasion ilegal conocida como "garimpera". Este evento tuvo lugar en
el Parque Yanomami, uno de los territorios indigenas mas extensos de Brasil,
oficialmente demarcado por el gobierno brasilefio en 1992 durante la presidencia de
Collor de Mello. La invasidn, motivada por la busqueda de oro, representa un ejemplo
contemporaneo de amenazas a la integridad de los territorios indigenas en Brasil.

Bolsonaro incentivd la invasion, tal como con la difusidon de sus afirmaciones de
que los indigenas querian la mineria y la agroindustria industrial en sus tierras. Los
Yanomamis negaron con vehemencia tales deseos, pero su pronunciamiento no pudo
frenar la situacién que se quedd mds grave. Como consta en la relatoria “Yanomami sob
ataque”®®, realizada por las instituciones indigenas Hutukara Associagcdo Yanomami'y
Associagdo Wanasseduume Ye’kwana. Dentro del conjunto de incidentes que engloba
violaciones y acosos dirigidos a nifios y mujeres, se registran lamentables circunstancias
gue involucran el intercambio de mujeres por viveres, asi como episodios de violacion.

Si buscamos las similitudes y las diferencia entre la cazada colonial y la cazada
moderna, podremos verificar que en ambos “el lazo” es usado como instrumento de
civilizacion y dominacion, que a través de la captura y amansamiento de un cuerpo “de
bajo valor humano” construye de una forma perversa lazos coloniales forzados que van
a proporcionar una matriz visual para la anexion de cuerpos y territorios.

Para Mallon, el cuerpo de la mujer indigena ha sido “el terreno en el cual los
hombres inscriben la etnicidad o la identidad nacional en sus luchas por el poder”
(YEH,2015). El dominio de los cuerpos de las mujeres indigenas como fundamento pues
a partir de esto cuerpos “os homens fazem genros e cunhados”, formando asi una
sociedad dentro de las aldeas, como un sistema que no solo cambia esta generacién,

sino que garantiza la perpetuacién en las préximas.

55 Informacién disponible en: https://cimi.org.br/2018/03/retirada-de-criancas-guarani-e-

kaiowa-de-suas-familias-e-denunciada-na-onu/
56 Disponible en
https://qacervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/yal00067.pdf
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Estos lazos “forzados” transmisores de memorias traumaticas constituyen un
matrimonio con el barco portugués, un acto comunicativo contra una ancestralidad y
subjetividades. En esta amalgama se configura una forma de control politico sobre un
pueblo, entrelazando complejas redes de desconexiones que parecen ampliar y
prolongar su vulnerabilidad.

Las cazadas coloniales y contemporaneas nos invitan a cuestionar sobre los
borramientos que desafian nuestra comprension de parentescos y genealogias, asi
como la desaparicidn y aparicion de narrativas. Nos enfrenta a la simultaneidad de la
transmisiéon y el borrado de memorias afectivas, marcadas por estas formas de violencia.
Estos temas complejos requieren un andlisis minucioso y cuidadoso que nos permita

develar las multiples capas que los envuelven.

“Acho que vocé deveria ter mais orgulho do sangue indigena que corre em suas veias”

Me propongo iniciar este analisis a través de un contrapunto, utilizando una frase
ampliamente reconocida y relevante en el contexto actual de Brasil. Se trata de un
cuestionamiento recientemente planteado por la diputada indigena Celia Xacriaba
durante una sesién en la Camara de Diputados en junio de 2023: "iCoémo desean ser
recordados en este Brasil tan diverso? ¢Como ciudadanos brasilefios que llevan la
herencia de la sangre indigena en sus venas o como aquellos que llevan la
responsabilidad de la herencia de la sangre indigena en sus manos?" (traduccién mia).

De este cuestionamiento podemos extraer una metafora significativa de la
responsabilidad inherente a las injusticias y violencias perpetradas a lo largo de la
historia contra los pueblos indigenas. En su textualidad, encontramos la nocién de que
ciertos individuos o grupos cargan con la culpa y la responsabilidad por las violaciones
de los derechos de los pueblos indigenas, no en lo que se refiere a la usurpacién de
tierras y asesinatos.

Esta frase se transformd en un estandarte simbdlico, una poderosa consigna que
capturd la atencién de la sociedad y de los agentes del Estado, alzandose como un faro
de luz en la densidad del horizonte social, una vez que el entrelazamiento entre “orgullo”

y “conciencia” de una ascendencia ancestral, trasciende las limitaciones de la mera
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interaccidon personal para entablar un didlogo mas amplio con la sociedad en su
conjunto.

Celia, al expresar su mensaje, dirige su voz a los parlamentarios y a toda la
sociedad, subrayando el manejo de violencia contra los pueblos indigenas ocurre un
espacio de poder. Sin embargo, sugiere que, si todos tuvieran conciencia de llevar sangre
indigena en sus venas, ese espacio de poder podria utilizarse en apoyo a la lucha
indigena. En este cruce de discursos, se intenté promover una conciencia mas profunda
y un mayor respaldo a las luchas indigenas, avivando una chispa de solidaridad desde
una responsabilidad afectivo-politica.

Cuando Krexu sugiere la afirmacién "acho que vocé deveria ter mais orgulho do
sangue indigena que corre em suas veias", moviliza la emocidn del orgullo con una doble
finalidad: en primer lugar, como medio para fomentar una conciencia de los linajes
indigenas y, en segundo lugar, como una herramienta a través enfoque emocional y
cognitivo apunta no solo a la valoracion personal de la identidad indigena, sino también
a la desarticulacion simbdlica de las relaciones de poder que aln se hacen presentes en
los procesos de extractivismo, sostenidos desde una racionalidad racista-capitalista.

Su postura nos invita a reflexionar sobre posibles caminos para emprender esta
transformacién interna. éDe qué manera podriamos llegar a experimentar un
sentimiento de orgullo respecto a una memoria que nos fue inculcada para ser
avergonzada? ¢Y cual seria el significado emocional y politico de valorar esa memoria?

En primer lugar, me llama la atencion el uso de la palabra "sangre" y su sentido
simbdlico en este contexto. Si bien sabemos que la relacién de parentesco indigena no
se basa Unicamente en aspectos consanguineos, podriamos realizar una lectura
asociativa que vincula la sangre con una emocién. Al establecer la conexién entre la
sangre y el "orgullo", Krexu tensiona el “orgullo de la ascendencia no blanca” con el
orgullo nacional, alimentado por narrativas de glorificacién patridtica, logros histdricos,
simbolos patrios y relatos de unidad y cohesidon nacional.

Al proponer la revalorizaciéon y honramiento de la memoria indigena que viene
de una tensidn entre el "orgullo de la ascendencia no blanca" y el "orgullo nacional de
la ascendencia blanca", se abre un campo de desafios y redefinicion de los cimientos de
nuestra identidad personal. Este acto trasciende lo puramente emocional y adquiere

una dimension politica que nos impulsa a trascender las narrativas dominantes y a
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explorar nuestros territorios emocionales como espacios intimamente politicos,
desafiando asi las estructuras de poder establecidas y desaprendiendo a avergonzarnos
de estas memorias.

Uno de los senderos trazados por individuos pardos para crear el sentimiento de
orgullo de sus linajes indigenas y de la lucha por la causa indigena, ha sido el recurso de
la anécdota de la abuela cazada a lazo. Este enfoque se despliega ante un gran desafio:
la problematica del archivo, los confines estériles de los registros oficiales que tornan
ardua la tarea de conocer nuestros “linajes no blancos”. Nos enfrentamos asi a un
enigma archivistico que entrelaza su discurso con las inquietudes mas profundas de la
nacion.

Durante una exploracion de caracter politico, intimo y personal, como lo sefiald
Zélia Puri en 2022 durante un seminario sobre periodismo y memoria histdrica en Brasil,
“A retomada de quem somos comeca dentro de nds, na nossa insatisfacdo. Ela ndo
depende do Estado. A retomada trata da reconstrucao da histdria. Essa reconstrucdo vai
tecendo uma teia.”

Estas palabras subrayan que la reconstruccion de la identidad y de los linajes
perdidos no puede delegarse Unicamente en las instituciones estatales, sino que es un
proceso que se despliega desde la propia introspeccidon y la accién critica. Cada
individuo, en este sentido, teje su propio camino en la recuperacion de linajes
extraviados, especialmente en contextos donde el Estado ha dejado registros
fragmentarios o insuficientes. Esta carencia es particularmente evidente en la situacion
de los huérfanos genealdgicos negros, quienes, como consecuencia del sistema
esclavista, enfrentan la imposibilidad de rastrear la memoria de sus antepasados,
guedando suspendidos en el silencio documental.

El estado no ha proporcionado el registro y ese tema también se queda mas
evidente cuando pensamos en los huérfanos genealdgicos negros, cuyos antepasados
fueron borrados debido a la prohibicion documental impuesta por la institucién de Ia
esclavitud. Ademas, el borramiento de linajes indigenas se vuelve dificil de rastrear y
registrar, por acomodarse en el silenciamiento de los espacios subterrdneos mas intimos
de cada familia.

Su relato revela cdmo su busqueda de los linajes ancestrales se inici6 mediante

la ruptura del silencio y que pronto se vio inmersa en la oralidad familiar. Durante este
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proceso, sus antepasados la guiaron a través de los suefios. Fue por medio de estas
experiencias oniricas que pudo trazar los senderos de su identidad recuperada, hasta
llegar a su abuela Puri.

Algunos recuperan su conexion perdida a través de la apertura de badles
familiares, cartas desgastadas por el tiempo y fotografias y objetos que no siempre
estuvieron a la vista. Cada uno de estos elementos se presenta como un hilo enredado
en una madeja intrincada, una invitacién a tejer los recuerdos fragmentados en una
narrativa coherente de nuestra historia familiar.

Hay otros que recurren a la musica, cuyas melodias ancestrales despiertan
recuerdos olvidados y evocan un sentido de pertenencia ancestral. Hay también los que
se sumergen en la danza, dejando que los movimientos ritmicos les guien hacia una
conexidon mas profunda con sus raices. Incluso los rituales sagrados se convierten en
puentes hacia nuestros antepasados, permitiéndonos dialogar con los “encantados” que
aun residen en algun lugar no nombrado dentro de nosotros.

Es cierto que, en tiempos contemporaneos, muchas personas han recurrido a la
prueba de ADN como una herramienta en su busqueda de identidad. En Cuba las
pruebas de ADN estan siendo usadas como modo de comprobar que la huella indigena
nunca desaparecid y que los indigenas, a pesar de barridos del mapa, como se ensefiaba
en las escuelas, es mito falso.

El proyecto Cuba indigena hoy: sus rostros y ADN, a través de andlisis de cerca
de 1.100 pruebas de ADN y miles de fotografias y de cinco afios de trabajo de campo e
indagaciones en comunidades aisladas, y de busquedas en multiples archivos de Espana
y Cuba, a través de datos cientificos que es necesario reinterpretar la historia.

No obstante, es crucial subrayar que estos analisis genéticos proporcionan
informacién “ancestria biogeografica”, sin necesariamente desvelar las complejidades y
riquezas de nuestras conexiones "otras" con nuestros antepasados. EI ADN constituye
una forma de conciencia adquirida, conferida, que difiere de la conciencia que surge del
dolor y de la busqueda. “Con los analisis de ADN, la ancestria personal se aleja del
terreno del parentesco y de la familia. No se trata ya de una relacién entre personas, se
ha vuelto una relacion entre nimeros (WADE,2017, 216).

Aunque pueda parecer asi, su importancia no es minima. El estudio de Peter

Wade sobre el genoma y el surgimiento de la nacion a través del mestizaje se refleja en
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un lenguaje genético. La nacidn emerge como un escenario significativo que no ha
recibido una exploracién exhaustiva en la literatura sobre genética y raza. Este trabajo
cuestiona lo que esta sucediendo con conceptos fundamentales como raza, etnicidad y
nacion desde el advenimiento de la gendmica.

Segln Peter Wade (2017), la ascendencia racializada se deducia a partir del
fenotipo visible y se relacionaba con las genealogias familiares, que eran susceptibles de
manipulacién y ocultamiento, vinculando a las personas a través de rastreables lazos de
parentesco. Estos aspectos de la ascendencia estan conectados al individuo, pero, al
mismo tiempo, son singularmente impersonales. Una persona o incluso una poblacién
puede estar vinculada a ciertos ancestros desconocidos que podrian no ser rastreables
mediante la genealogia histérica.

El autor critica la forma en que la ascendencia se visualiza y se inscribe, alejada
de la genealogia familiar, volviéndola altamente manipulable. Se ha observado que las
personas interpretan las pruebas personales de ascendencia de maneras que
estratégicamente mezclan lo bioldgico con las biografias. Es decir, algunas personas
perciben la ascendencia genética como parte integral de la familia y el parentesco, lo
gue les permite traducir esa conexién genética tenue, expresada en porcentajes, en
vinculos humanos que consideran "reales" (WADE,2017).

Segun el referido autor, la abstraccién, que deberia ser una declaracién
estadistica sobre una conexién molecular con una ascendencia indigena, resulta
desestabilizadora ya que puede ser domesticada a través de relatos familiares que
incorporan dimensiones de masculinidad europea y feminidad indigena y africana. Esto
destaca la tendencia a narrativas que involucran a "madres" indigenas y "padres"
europeos, especialmente en contextos como Colombia y Brasil.

Desde la perspectiva de mi historia familiar, debo expresar que el hallazgo de la
representacion visual de mi abuela indigena Aurea en una fotografia dentro de un album
familiar ocultado durante décadas ha conferido ensefianzas reveladoras.

Mi reflexidn sobre la fotografia incluye los relatos familiares, los silencios, asi
como los recursos académicos que poseo, enmarcados por marcos politicos y sociales.
Durante este proceso, surgieron preguntas importantes: ¢Qué implica convertir una

fotografia familiar en objeto de investigacion? ¢Existe una negociacion de significados,
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influenciada por los deseos o intereses tanto de mi yo personal como de mi yo
investigador?

No pude profundizar en estas preguntas, pero abrir caminos de reflexién sobre
el traslado de la fotografia, ocultada de la vista, a otros lugares como una tesis. Planteé
interrogantes sobre la carga emocional inherente a este proceso y su traslado hacia la
preocupacion por establecer una legitimidad cientifica en torno a historias consideradas
meramente particulares. Sin embargo, creo que incorporar la fotografia en este andlisis
puede abrir oportunidades para reflexionar sobre los caminos para recuperar linajes
perdidos.

No busqué reconstruir un relato "real" de la fotografia, en parte debido a que
esto resulta en una tareaimposible, y también porque, aprendi de Haug, que “la realidad
no es Unicamente todo aquello que es, sino también todo aquello que estd en camino
de ser”. Es un proceso. Se desarrolla a partir de contradicciones. Si no se percibe la
realidad en su naturaleza contradictoria, entonces sencillamente no la estamos
percibiendo” (Haug, 2007, p. 153).

Del mismo modo que, una observacion detallada revela que la reproduccion sin
fallos del relato sobre la fotografia implica una forma especifica de estructuraciéon del
campo visual, psiquico y emocional, que busca regular y legitimar lo que fue narrado
como verdad absoluta. Es crucial evitar caer en la trampa de la "estética" de la memoria
familiar, que no solo pretende recordar, sino también determinar lo que se considera
apropiado heredar.

En este sentido, al trasladar las historias y las imagenes desde el ambito
subterraneo a otros espacios, no se pretende necesariamente disputar el espacio de
poder con lo universal y oficial, sino mas bien desafiar las estructuras de poder y
dominacion mediante una revelacion, desde el desarchivo. Sacar las historias e
imagenes clausuradas es abrir la posibilidad para que fluyan mas alld de su dmbito
vernaculo, privado y doméstico. Esto implica aumentar la capacidad y habilidad para
investigar las limitaciones y posibilidades de analisis politico en estos contextos, donde

se puede abordar estas subjetividades mas alla del relato personal (Catelli, 2020).

Fotografia familiar
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El tema de borramiento de linajes indigenas se vincula directamente con el
fendmeno de encapsulamiento privado, donde historias y objetos no circulan, no son
compartidos o han experimentado fragmentacion. Este proceso, marcado por la
creciente privatizacion y domesticacion, refleja el papel crucial de las imagenes en la
construccidn de narrativas y memorias familiares.

La reflexion de Pinney (2006) y las ideas de Rivera Cusicanqui (2010)
proporcionan perspectivas politicas sobre la posibilidad de utilizar imagenes
domesticadas para reorientar la memoria histérica familiar, destacando la necesidad de
superar las limitaciones impuestas por el dmbito privado y explorar operaciones
analiticas que trasciendan este espacio encapsulado.

Pinney (2006) destaca que las imagenes pueden convertirse en una narrativa
critica que revela las diversas formas del colonialismo contemporaneo. El telén de fondo
del colonialismo sugiere mds un encubrimiento que una designacién directa.
Especialmente en una era que ha priorizado lo textual sobre las culturas visuales, las
imagenes pueden simbolizar un proyecto con aspiraciones hegemaonicas. Este proyecto
se traduce en la capacidad de organizar la sociedad, crear un tejido intercultural
duradero y establecer normas de convivencia legitimas, construyendo asi una patria

para todos (Cusicanqui,2010).

Fotografia familiar- archivo personal
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Esta fotografia familiar fue tomada a finales de la década de 40 y retrata un
almuerzo ofrecido por la familia portuguesa a la familia indigena que residia en el
"sertdo", a unos doscientos treinta kildmetros de Recife, capital del estado de
Pernambuco, Brasil. La casa donde se llevd a cabo el almuerzo pertenecia a mi bisabuelo
Arthur. Mi tia me conté que él no estaba bien de salud y quiso reunir a toda la familia,
por lo que contratd a un fotégrafo particular.

Forma parte de un album familiar que contiene solo dos fotos de mi abuela
Aurea: una de su rostro y otra en la que aparece con toda la familia. Las demas
fotografias del album muestran a miembros del linaje portugués. La disposicidn de las
fotos parecia sugerir un orden emocional, donde las imagenes de la memoria en las que
se sentia orgullo ocupaban el inicio del album, quizds como un recurso familiar para
perpetuar la idea de modernidad.

A pesar de que la fotografia registra una celebracién de unién entre ambas
familias, no estaba expuesta de manera prominente, en un portarretrato o colgada en
la pared de la sala. Quitarla de la vista es un acto fundamental de los procesos de
expurgo, destinado a eliminar del campo visual lo que perturba o sigue siendo
inquietante.

Tuve conocimiento de la existencia de esta fotografia en 2013, cuando mi tia la
reveld tras haberle comentado que estaba investigando la memoria familiar indigena y
sus mecanismos de borrado durante mi maestria. Mi abuela habia encargado a mi tia
gue custodiara el album tras su fallecimiento, confidndole asi esta memoria por
considerarla la hija que mas se le parecia. El relato de mi tia generd un vinculo intimo y
afectivo entre nosotras: la hija y la nieta que mas se asemejaban a Aurea
contempldbamos juntas la imagen de una mujer cuyos rasgos raciales habiamos
heredado. Este encargo trascendia la esfera de un simple “favor”; constituia, mas bien,
una tutela sobre una narrativa y sobre los objetos que la materializan, una
responsabilidad que implicaba preservar y transmitir la memoria familiar frente a los
procesos de borrado y olvido.

Me vi en la necesidad de preguntar quién era mi abuela en la foto, y ella me
sefiald a la mujer con un vestido con detalles de lazo negro, situada a la izquierda de la
imagen. A su lado izquierdo esta mi abuelo Francisco, y a su lado derecho, con un vestido

negro, se encuentra mi bisabuela Jasmelina.
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La presencia de mi abuela en la fotografia parecia evocar emociones positivas,
aunque estas no surgian directamente de un recuerdo en si mismo, sino mas bien de la
representacion simbdlica que ella encarnaba en la fotografia familiar. Me refiero
especificamente a la estética mds blanqueada en la foto (los relatos familiares describian
a mi abuela de manera diferente), la cual parecia ser el resultado de una decisién
deliberada de representar su transicion del mundo indigena al mundo blanco, aunque
solo fuera temporaria. Me llamdé la atencion el hecho de que esa seria la Unica fotografia
de mi abuela guardada.

Una imagen puede ser leida como “una situacién metafdrica, una ilusion de
presencia, y por lo mismo una metonimia, un signo de ausencia y pérdida” (BHABHA,
2002, p.72). Si consideramos la "ley del mestizaje" (Catelli, 2020) presente en la sintaxis
fotografica, podemos notar la pérdida del signo de identidad de mi abuela a través de
un proceso de borrado destinado a eliminar una identidad vergonzosa para permitir su
registro. Ademas, observamos la inscripciéon de otra identidad que transformaba su
memoria ruda en décil.

La referida ley encajaba muy bien con el pedido hecho por mi abuela a mi tia,
pues por un lado nadie quiere tener una madre odiada y por otro lado nadie quiere ser
la madre odiada. La madre odiada es la mujer indigena intrusa que habia ingresado en
la familia a través del matrimonio. Cuanto mas intrusa es la madre, mas atractiva sera la
intervencion de la ley de mestizaje.

Esto es relevante porque los relatos de mis tios sobre su convivencia con su
mama la describian como una persona ruda. Estos relatos parecian liberar sentimientos
de verglienza, amenaza y temor en el ambito familiar, generando una perturbacién
emocional. Es decir, mas alla de los registros visuales en la fotografia, mi abuela ocupaba
un espacio narrativo estereotipado activo de los procesos de borramiento simbdlico.

Observé en este andlisis un movimiento paraddjico de la verglienza, donde
coexistian recuerdos de la "buena madre", aceptada bajo ciertas condiciones vy
restricciones, como el blanqueamiento, y por otro lado, un esfuerzo presente en la
oralidad por censurar a la "mala madre", identificada como indigena. Esta dualidad crea
una tension que subyace en la construccion de la identidad y en la relacidn con la

herencia indigena, lo que me llevd a reflexionar sobre la articulacién del expurgo, que
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implica la aparicién de la madre cuando sus rasgos indigenas estdn mds ocultos y su
desaparicion cuando estos rasgos son muy visibles.

En relacién con lo que podemos inferir de la fotografia y su relacién con la
discusion de este capitulo, se destaca que el acto de expurgar confirma una
contaminacién ontoldgica de la verglienza que no puede ser resuelta ni a nivel personal
ni histérico. Este acto parece ser un intento de compensar una culpa asociada al olvido
de la memoria de la propia madre, una culpa que podria ser sentida pero no visualizada.
Este proceso se entrelaza con otras tramas, especialmente politicas, que merecen
atencion, ya que aquello que es expurgado tiene su lugar usurpado, pero no desaparece,
sino que es constituido en otros lugares.

No obstante, debemos estar vigilantes ante la comprension de que poseer una
abuela indigena no confiere automaticamente la identidad indigena. Hay una gran
diferencia entre buscar saber sobre una memoria, buscar saber quién se es y reivindicar
una identidad racial y politica. Esta conciencia nos sumerge en una cuestién que, si bien
parece similar a la planteada al comienzo de esta investigacion, presenta sutiles matices
cuando nos adentramos en la distincién entre "quién es indigena en Brasil" y "quién

puede ser considerado indigena en Brasil".

La asuncidon de Identidad Indigena en Brasil: Mitos Familiares, Brechas Censales y

oportunismos

Existe un aspecto critico en este contexto que demanda una atencién y cuidado
particular. Aquellas personas pardas que buscan asumir una identidad indigena recurren
a dos estrategias: 1. el mito de la abuela "cagada a lagco" como una forma de establecer
vinculos familiares de ascendencia, sin que exista el reconocimiento por parte de la
comunidad indigena a la que estas personas pretenden pertenecer, generando efectos
politicos perjudiciales para estos pueblos; 2. el uso oportunista de las brechas presentes
en el censo brasilefio.

Sobre el primer punto que debemos considerar es que justo “la insatisfacciéon
ética”, inquieta y anticonformista que permite el extrafiamiento y la interpelacion de la
programacién normativa y vigente del mestizaje, la actla en el proceso de construccién

del “blanqueamiento de las memorias familiares” (SEGATO,2006, ARAUJO, 2019). Ser
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ético implica desobedecer estos cddigos de dominacidon y actuar conforme a los
impulsos de contravencién.

En Brasil, al igual que en otros paises latinoamericanos, se buscaba prevenir el
fracaso del ideal implementando la concepcion del mestizaje. EI mestizaje como
ideologia construydé un camino homogeneizador hacia no solo la blanquitud fisica y
subjetiva, sino el blanqueamiento de la memoria familiar que suprimié recuerdos,
canceld genealogias originales, borrando lazos afectivos y destruyendo la concepcién
del ser dentro de la propia historia de vida (SEGATO, 2010). Se agarrar a una gota de
sangre blanco se convirtié en una fantasia y una ilusién narcisista, la cual se convierte
en una condicidn necesaria para preservar esta ilusion (SEGATO,2023).

La configuracidon del "blanqueamiento de las memorias familiares" se halla
intrinsecamente relacionada con la comprension de la estructura familiar como una
extension de un ideal. En este marco conceptual, la familia se erige no solo como una
entidad doméstica, sino también como un medio para la asimilacidn cultural. Es decir,
la familia funciona como un dispositivo que afianza y perpetua la concepcién de
asimilacion, ejerciendo influencia en la elaboracion y transmision de las memorias
familiares. De esta manera, la familia adquiere la condicién de un espacio donde se
reproducen ideales que contribuyen al blanqueamiento de las memorias y donde se
producen configuraciones de la memoria familiar.

En consonancia con la observacion de Ahmed (2015), la estructura familiar se
revela como una prolongacion de un ideal, configurandose como un mecanismo de
asimilacién que fundamenta dicho ideal. Dentro de esta misma corriente reflexiva,
Fanon nos ilumina acerca de la intrincada relacion entre las familias y el aparato
ideoldgico del Estado. En este contexto, la figura paterna emerge como una herramienta
estratégica que el Estado emplea para consolidar sus relaciones de poder y autoridad,
influyendo de manera significativa en la construccidn y perpetuacion de la ideologia
imperante. Veamos:

“La autoridad estatal es, para el individuo, la
reproduccion de la autoridad familiar a través de la
cual fue modelado desde la nifez. El individuo
asimila las autoridades encontradas mas tarde a la
autoridad paterna: percibe el presente en términos
del pasado” Joachim Marcus (1949 apud FANON,
2008, p. 128-129).
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Si aterrizamos esta reflexién en Brasil, Abdias do Nascimento, nos explicaria que
“Brasil heredé de Portugal la estructura familiar patriarcal” y el precio de esa herencia
todavia lo pagamos hoy” (NASCIMENTO,1978, p.61), la cual representa no sélo el fiel
retrato del falso discurso del progreso sino también del racismo.

Recorrer el camino en sentido inverso en la busqueda de nuestros linajes no
blancos y vergonzosos se erige como un acto de desafio a este paradigma imperante.
Este rescate no se presenta necesariamente como oportunista, ya que, como se ha
sefialado previamente, la identidad reclamada por los pueblos indigenas demanda un
reconocimiento.

No obstante, la contingencia del oportunismo se proyecta con notoria intensidad
en el contexto censal, particularmente mediante la manipulacién de la categoria
"pardo". Resulta imperativo subrayar que, si bien el mito de la abuela cazada a lazo se
erige como una afirmacidn simbdlica, la autodeclaracion de una identidad indigena en
el marco del censo implica una materializacidn.

Antes de abordar este tema, es pertinente sefialar que la critica hacia los
movimientos de recuperacién de linajes perdidos debilita el crucial esfuerzo de emplear
el mestizaje como acto de desobediencia, al mismo tiempo que politicamente clausura
los relatos de experiencia y sus correspondientes emociones. La falta de sofisticaciéon en
estas criticas termina por "anular la exigencia y la voluntad politica" de "conocer quiénes
somos" (ARAUJO, 2019), reduciendo el debate a un dilema éticamente cuestionable.

Por lo tanto, es crucial no confundir la ética de la insatisfaccion (SEGATO, 2006;
ARAUJO, 2019) con el oportunismo identitario. La primera implica desmantelar el
ocultamiento sistematico de la construcciéon de la memoria familiar, que a menudo se
asimila como vergonzosa y se refleja en las experiencias de vida de muchos otros
brasilefios con narrativas de dominacién similares. La segunda hace uso de procesos de
borrado, ya sean familiares o institucionales, para aprovecharse de ventajas politico-

identitarias, como veremos adelante.

Del Pardo a lo Indigena
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La categoria "pardo" se inaugura con la primera incursion en la Carta de Pedro
Vaz de Camina, desvelando el "o achamento" de individuos cuya descripcién reza: "A
feicdo deles é serem pardos, maneira de avermelhados, de bons rostos e bons narizes,
bem-feitos". Tal proclamacién, segun Ailton Krenak, desencadené efectos que
resonaron a lo largo del tiempo. Ser clasificado como "pardo" no solo implicd ser
identificado como indigena, sino que, con una ambigliedad latente, podia transmutarse
velozmente hacia la categoria indigena y de negro®’.

Por un lado, ser “pardo” creé una idea de cuerpo disponible como ser preso,
vendido o violentado, un cuerpo amarrado a la sujecion de las diferentes apropiaciones
gue serian determinadas por los blancos. Por otro lado, la categoria "pardo" podria
conllevar una categorizacién propicia para los indigenas, principalmente en el siglo XVIII,
cuando los indigenas asumieron la categoria “pardo” como estrategia de “ocultamiento
categdrico” para escapar de una condicion de subalternidad y evitar el exterminio®8,

La realizacidon del censo se adscribe a una metodologia impregnada por las bases
cientificas occidentales, caracterizada por un despliegue de extraccion de
"informacion", interpretaciones, observaciones y analisis. En esta érbita conceptual, la
instauracién de la categoria "pardo" se concibié con el propdsito de fomentar una
politica de blanqueamiento en el pais, mediada por una manufactura politica del
mestizaje que se erige en torno a la nocién de una resolucidon justa y pacifica de los
conflictos raciales.

Ademas de servir al discurso del mestizaje en relaciéon con las suposiciones
ideoldgicas del blanqueamiento progresivo de la poblacion brasilefia, esta categoria fue
instrumentalizada como un mecanismo de estratificacion que, de manera
concomitante, obstaculizé los recursos, las iniciativas y la esfera politica,
primordialmente en relacién con las comunidades indigenas y quilombolas.

A lo largo de la historia, el IBGE clasific6 como "pardo" a aquellos individuos
marcados por la amalgama racial de ascendencia negra, blanca e indigena.

Recientemente, esta clasificacion ha sido objeto de disputa politica por parte del

5 No sou pardo, sou Indigena". (Fecha de publicacién). YouTube. URL:
https://www.youtube.com/watch?v=dvijNRONbgo.
%8 ibid
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movimiento negro, abogando por una subdivisién de la categoria "negra" que discernia
entre negros y pardos.

En el discurso del movimiento indigena, se postula que los individuos
catalogados como pardos también albergan una identidad indigena, no limitada
exclusivamente a negros y mestizos. Este razonamiento se basa en la justificacion de
que, al no haber una opcidn clara para declararse indigenas, las personas indigenas se
vieron obligadas a identificarse como pardas.

A partir de estos dos ejemplos podemos notar una necesidad de “explorar los
multiples significados inscritos en la genealogia de la etiqueta de identidad “mestizo”y
su correspondiente ideologia politica, el mestizaje” (LA CADENA,2006, 54), la cual
alberga taxonomias sociales derivadas de diferentes formas de consciencia y regimenes
de conocimiento

Segundo La Cadena (2006,55): Las etiquetas raciales y étnicas forman parte de
un grupo mayor de herramientas utilizadas para clasificar, separar, y estan inscritas en
relaciones de poder que establecieron la definicidn, si la desnaturaliza, se puede revelar
significados suprimidos. Por esta razén los mestizos no son clasificados por la nocién de
“hibridos empiricos”.

La insercién de la “autodeclaracién” indigena en censo de 1991, a través de la
pregunta: “Vocé se considera indigena?”, parecia solucionar los problemas de la
autodeclaracion de color y raza propuesta por el Censo 1950. No obstante, el IBGE ha
tomado nota de la complejidad que enfrentan algunos individuos indigenas al responder
esta interrogante. El "caso dos indigenas Cinta Larga" en Ronddnia ejemplifica esta
situacion, donde, a pesar de poseer una identidad indigena establecida, la mayoria opto
por autodefinirse como pertenecientes a la categoria de color negro.

Ante este escenario, lideres indigenas en Brasil orquestaron una movilizacién
significativa, instando a las comunidades originarias de todo el pais a autodefinirse como
indigenas en el censo de 2022. Sincrénicamente fue organizado un evento titulado “Nao
sou pardo, sou indigena”, realizado en abril del mismo afio como un esfuerzo de
estimular la referida movilizacidon. Durante el evento se asocid a los términos “pardo e
mestico” a un “truque colonial”.

Con el panorama politico-electoral del siglo XXI despunta una corriente social e

ideoldgica muy importante en favor de las acciones afirmativas, que pretende incluir
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mediante el sistema de cuotas electorales a mujeres, jévenes, indigenas vy
afrodescendientes en cargos de representacion politica, con lo cual se busca conseguir
una mayor participacién en la actividad publica institucional.

Con el propdsito de obstaculizar estos avances, la antigua Funai instituyd
criterios de heteroidentificacion indigena para evaluar la autodeclaracién de los pueblos
originarios, limitando, de este modo, el ejercicio de la autonomia indigena. La gran
preocupacion radica en no realizar la legalizacién de las tierras indigenas, lo que seria
bastante favorable en el contexto del Marco Temporal de 1988.

De acuerdo con la Resolugdo n. 4, los criterios de la autodeclaracién son:
“a)Vinculo histérico e tradicional de ocupacdo ou habitacdo entre a etnia e algum ponto
do territorio soberano brasileiro; b) Consciéncia intima declarada sobre ser indio
(autodeclaracao); c) Origem e ascendéncia pré-colombiana (existente o item a, havera
esse requisito aqui assinalado, uma vez que o Brasil se insere na prépria territorialidade
pré-colombiana); d) Identificacdo do individuo por grupo étnico existente, conforme
definicdo respaldada em critérios técnicos/cientificos, e cujas caracteristicas culturais
sejam distintas daquelas presentes na sociedade nao india”.[7]

Interrogado acerca de la mencionada resoluciéon, el presidente de la Funai
declaré:

“O sentimento de pertinéncia ou o direito de uma
pessoa sentir-se indigena ndo ha de ser negado,
contudo, o fato juridico apto a gerar direitos aos
indigenas depende de critérios que precisam ser
minimamente definidos. Para uma melhor protecao
dos grupos e individuos indigenas é necessario o
aclaramento desses critérios, sob pena de tornar
trivial e fatil a identificacdo indigena, diminuindo-lhe
o valor”. (...)JQueremos evitar que oportunistas, sem
gualquer identificacdo étnica com a causa indigena,
tenham acesso a territorialidade ou a algum
beneficio social ou econémico do Governo Federal”.

Para el movimiento indigenista, la referida declaracién, ademads de una reedicién
de la politica integracionista aplicada en el periodo de la dictadura civil-militar, trata de

una estrategia que objetiva impedir la demarcacién de las tierras indigenas, pues sin el
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reconocimiento étnico-racial del pueblo no hay como comprobar la tradicionalidad del
territorio®.

Ante todo, el censo brasilefio he ensefiado un papel histdrico de forjador de
identidades indigenas a partir de condiciones predeterminadas que se comunican con
pretensiones de pureza ancestral, racial y cultural, exigencias que alimentan las
tensiones “entre ser clasificados por otros” y “definirse a si mismos dentro y en contra
de un denso entramado de simbolos, fantasias y significados” del étnico/racial en la
nacién (DE LA CADENA,2006, STARN: 2010: 6).

De forma sintética, es importante tener en cuenta que las categorias indigenas
construidas por los censos son furtos del entrecruzamiento de discursos politicos,
nacionalistas y practicas institucionales que muestran la arbitrariedad de dichas
categorias. Por otro lado, sabemos de la importancia del censo para estimar la poblacién
indigena, mostrar la diversidad cultural, parametrizar politicas publicas, asi como servir
de instrumento de reivindicacién de derechos.

El evento censal ha sido mas que un simple ejercicio demografico, esta
herramienta también ha dado lugar a ciertos aprovechamientos, ya que algunos
individuos han encontrado en las categorias censales una oportunidad para manipular
o instrumentalizar su identidad con fines diversos, ha generado una compleja
interaccion entre la oficializacién estadistica, oportunismos y fraude muchas veces
travestidos de interpretaciones subjetivas.

La APIB, en su afan de promover la participacion politica de los pueblos indigenas
y la creacién de la "bancada indigena" en el Congreso Nacional durante las uUltimas
elecciones, ha manifestado su preocupacion acerca de lo que denominan "fraude de la
autodeclaracion". Este fendmeno se observa principalmente entre personas pardas que
buscan obtener ventajas en el proceso electoral mediante la declaracién de su identidad
indigena, lo cual socava la efectividad de las medidas afirmativas dirigidas a sus
verdaderos destinatarios.

Con relacidn a este tema, la abogada indigena de la etnia Pataxd, Samara Pataxé

(2022), ofrece su perspectiva y explicacion:

59 CIMI. (2021). Nota Técnica. https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2021/02/nota-tecnica-
res-funai-04-2021.pdf
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“muitos se autodeclaram indigenas sem ter
nenhum vinculo e compromisso com suas causas ou
efetivo pertencimento étnico a um dos 305 povos
que temos, correndo ainda o risco de serem eleitas
pessoas que vao atuar contra as suas pautas de luta
e reivindicacdes, como é o caso do atual vice-
presidente da Republica, Hamilton Mourdo. Apesar
de ele se autodeclarar indigena, a sua alianga com o
presidente Jair Bolsonaro resultou em quatro anos
de retrocessos e violagdes aos direitos dos povos
indigenas.” (Verdum, De Paula, De Souza Lima 2023,
123).

En el contexto brasilefio, la condicion de ser considerado indigena implica seguir
una serie de normas que garantizan el reconocimiento de pertenencia a un determinado
pueblo indigena, al cual uno cree pertenecer. En lo que respecta al criterio individual de
pertenencia, este se basa exclusivamente en la autoidentificacion y en el
reconocimiento por parte del grupo al cual se desea pertenecer. Es decir, un grupo
"puede aceptar o rechazar a mestizos, puede adoptar u ostracizar a ciertas personas, lo
que implica que posee sus propias reglas de inclusidon y exclusion" (CARNEIRO DA
CUNHA, 1986, p. 111).

En este sentido, el proceso de reconocimiento y pertenencia a un pueblo
indigena en Brasil adquiere una dimensién compleja y dindmica, donde las comunidades
indigenas tienen el poder de decidir quiénes son considerados parte de su colectividad,
definiendo sus propias reglas de inclusién y exclusion.

Desde una perspectiva socioldgica, es importante tener en cuenta que los
pueblos indigenas en Brasil no se caracterizan por una homogeneidad cromatica ni por
rasgos fisicos que los distingan de otros segmentos de la poblacion. De hecho, la
clasificacién como indigena no esta vinculada a presupuestos sobre la unidad racial o el
color de piel. Mas bien, se trata de una pertenencia que se enmarca en un paisaje de
condicionamientos heredados, como bien explica Pacheco de Oliveira (1999). En este
contexto, la identidad indigena trasciende las categorias raciales convencionales y se
basa en un entramado complejo de vinculos histéricos, culturales y ancestrales.

En una esfera mas amplia, los simbolos étnicos y raciales no solo emergen de los

universos de tradicionalidad, sino que también se gestan a través de relaciones externas,

tejidas en el intrincado tapiz de la interaccién cultural transnacional. La reivindicacién
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de apoyo y las complejas negociaciones internacionales constituyen una ilustracién
paradigmadtica de este fendmeno, evidenciandose en el uso estratégico de la categoria
“guardides das florestas” como un marcador de transformacién simbdlica y de
productos culturales.

La riqgueza del internacionalismo reside en la multiplicidad de proyectos
universales, fundamentados en la solidaridad de clase, en estilos compartidos,
afinidades intelectuales y preocupaciones ecoldgicas. Este fendmeno se refleja en el
hecho de que el simbolo de la proteccién de los bosques, inicialmente concebido para
representar una causa noble, ha sido cooptado por la industria del carbono,
convirtiéndose en un distintivo contemporaneo asociado a los créditos de carbono. La
cuestion, por tanto, no se limita Unicamente a la preservacion de tradiciones, sino que
radica en la manera en que las experiencias contempordneas han reconfigurado la
percepcion y la instrumentalizacién de simbolos que, en principio, encarnaban
propésitos distintos.

El simbolo de proteccidon de las florestas trasciende su aplicacion inicial y se
proyecta hacia la esfera de la industria del carbono, fusionando su significado étnico con
elementos modernos como los créditos de carbono. Esta reinterpretacién de simbolos
y productos no solo refleja una adaptacién cultural, sino que también se alinea
estratégicamente con los intereses de actores externos, desplazando potencialmente a
otros pueblos indigenas no amazdnicos y marginandolos en el proceso de produccién
simbdlica.

Se configura asi una dindmica en la que los pueblos indigenas que no respaldan
determinados acuerdos quedan marginados del proceso de produccién y definicidon de
nuevos simbolos, sin intervenir en la conformacidon emergente de la contemporaneidad.
La omisién en este esquema de produccion simbdlica puede traducirse en una carencia
de representacion efectiva y de participacion significativa en las narrativas globales
sobre asuntos urgentes que, sin embargo, son percibidos como de menor relevancia.

Retomando el nucleo de esta discusion, centrado en el oportunismo presente en
las declaraciones identitarias, surge la interrogante acerca de quienes detentan el
privilegio politico de definir quiénes son, o no, considerados pueblos indigenas. ¢ Recae
esta potestad en el gobierno, en el “cocar” como emblema de la tradicionalidad, o en

las propias organizaciones indigenas?
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Este cuestionamiento nos invita a adentrarnos en un territorio donde convergen
poder, representatividad y legitimidad. ¢Es el gobierno quien, desde su posicion de
autoridad, puede trazar los limites de la identidad indigena? ¢ O acaso son los lideres y
voceros de las comunidades, los conocedores intimos de su cultura y tradiciones,
guienes poseen la prerrogativa de definir su propia identidad?

En este juego de actores y en el cruce de perspectivas, se entrelazan intereses,
visiones y concepciones del mundo que atraviesan el complejo entramado politico y
cultural de los pueblos indigenas. Asi, el debate sobre quién tiene la potestad de
determinar la identidad indigena se revela como un desafio que requiere un didlogo
constante y respetuoso entre los distintos actores involucrados.

Regresemos al ejercicio critico propuesto por Krexu sobre el olvido de la figura
materna indigena. La falta de conocimiento sobre quién es la madre de Brasil se revela
a través de un contrapunto desde la perspectiva de las emociones, particularmente del
orgullo, con el objetivo de fomentar vinculos con proyectos modernos y sus figuras
simbdlicas, asi como para construir memorias familiares vinculadas a la ascendencia
europea.

Sin embargo, esta eleccidon conlleva una desconexién con memorias que son
fundamentales tanto para nuestra construccién histérica como nacién, como para la
construccion de nuestras memorias familiares. Esta desconexion se ve acompafiada por
el sentimiento de verglienza. De este modo, el orgullo y la verglienza no solo se
presentan como expresiones personales, sino también como manifestaciones politicas,
ya que cumplen el doble propdsito de acercarse o rechazar "lo indigena". Esto se
manifiesta tanto en las historias nacionales como en el ambito familiar.

La emocion en cuestidn se revela de manera ostensible en los relatos tejidos por
los mestizos, quienes, segun la perspectiva de Krexu, son descendientes bastardos. Los
hijos bastardos hacen uso de la emocién del orgullo construyendo narrativas de
memorias familiares que valoran la sangre de ascendencia europea. Este proceso, al
operar como herramienta tanto de rechazo hacia lo indigena, adquiere un matiz politico,
ya que se convierte en medio de negociacion y resistencia en el entramado de
identidades y narrativas politicas en juego.

El orgullo, en su connotacién purificadora, plantea la idea de que deshacerse de

ciertos elementos o aspectos percibidos como vergonzosos podria conducir a una
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especie de limpieza moral o identitaria. Sin embargo, la paradoja radica en la intrinseca
complejidad de esta tarea, ya que los elementos que generan verglienza son a menudo
entrelazados de manera intricada con la propia identidad y la historia compartida. La
invitacién a purificarse, en consecuencia, se enfrenta a la realidad inmutable de que
algunos aspectos vergonzosos son inseparables de |la narrativa personal y colectiva.

Tanto el orgullo como la vergiienza desempefian un papel crucial como
direcciones emocionales, no solo afectivas, sino también politicas, delineando el camino
de los mestizos en su relacidén con su herencia y en la configuracién de su identidad.

En una fase subsiguiente, Krexu se aboca a desentrafiar la narrativa que circunda
la anécdota de la “bisavé foi pega no laco”, la cual suscita una profunda reflexidén sobre
el estupro colonial, al tiempo que situa al bisabuelo como figura masculina responsable
del secuestro de mujeres indigenas. Inserta en estos complejos procesos, Krexu recurre
nuevamente a la emocién del orgullo —previamente asociada a la figura del padre
europeo— v la reorienta hacia la ancestralidad indigena, reconstruyendo asi un vinculo
afectivo y politico con la memoria de su pueblo.

Este analisis no solo desentrafia la historia individual, sino que también ilumina
la violencia inherente a las relaciones coloniales y propone una reinterpretacion de la
identidad, fusionando la historia personal con la narrativa nacional. Es decir, la poesia
despliega una narrativa disruptiva destinada a desentrafiar las construcciones
hegemodnicas en torno a la identidad, la historia y el nacionalismo en el contexto
brasilefio. Simultdaneamente, se enfrenta a la necesidad de reconfigurar las relaciones
con la memoria y la historia familiar, particularmente en lo que concierne a los linajes
indigenas.

La reflexidon suscitada por la poesia mencionada invita a analizar el borrado de
las memorias familiares indigenas, evidenciando que el Estado no constituye el Unico
agente responsable de dichos procesos. Las historias familiares se encuentran
igualmente impregnadas de politica, reflejando complejas dindmicas de poder e
ideologias dominantes.

Mas alla de la invisibilidad de estas operaciones en el seno familiar, se observa
gue, incluso durante los esfuerzos por recuperar linajes no indigenas, los relatos mas

pequeiios pueden ser interpretados como estrategias oportunistas orientadas a
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consolidar una identidad étnico-racial —especialmente de caracter politico—
susceptible de insertarse en los engranajes del Estado.

Como consecuencia, se ve obstaculizada la capacidad de que voces minoritarias
dialoguen con los archivos oficiales, confinandolas a una discusion biografica-familiar
dentro del marco de la academia moderna-colonial. Por ello, resulta imprescindible
interrogar la funcion y la relevancia de estos relatos, mediante los cuales se reivindican
experiencias, se develan significados subyacentes y se aportan contribuciones
fundamentales a la construccidn de identidades.

Durante la operacidon de expurgo en que hay una seleccion de la memoria
masculina europea, notamos una desconexidn asociativa que nos impide imaginar "la
conexién con la violencia colonial", de abuelas estupradas o de construccidon de
memorias familiares desde la emocidn de la verglienza.

Asi, mas que simplemente revivir una historia familiar perdida, olvidada o
censurada, se ponen de relieve los procesos de continuidad de la conquista y de la
colonialidad. Estas formas de conquista se entrelazan igualmente con la apropiacion y
reconfiguracion de nuestras subjetividades. En este sentido, “hacer emerger lo
olvidado”, es decir, desvelar la historia no contada y revelar la presencia de la madre y
de la abuela indigena, implica la capacidad de percibir aquello que antes permanecia
invisible y de comprender las leyes imperceptibles que rigen nuestras vidas.
Asimismo, conlleva la necesidad de reflexionar sobre como las afectaciones se encarnan,
se materializan y se experimentan en la vida cotidiana, incluso dentro de la fragilidad de
los procesos de politizacion individual durante este entendimiento. A través de estas
reflexiones surgen interrogantes fundamentales acerca de las luchas, intereses,
aspiraciones, negociaciones y pérdidas, tanto en el ambito subjetivo como en los planos
social y politico, que participan activamente en el proceso de recuperacién y reconexion

de una memoria historicamente silenciada.
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CONCLUSION

La aspiracion a la desaparicion del indigena en Brasil refleja la continuidad de los
procesos colonizadores que buscaban el control y la eliminacidn fisica y simbdlica de las
poblaciones originarias. Vimos de forma introductoria que este aseo se manifesté
coherente con los estudios historiograficos, antropolégicos, las metodologias censitarias
y practicas indigenistas del Brasil del siglo XVII al siglo XX, principalmente en las acciones
politicas institucionalizadas de los dérganos de “proteccion al indio” que las
materializaron, como el Servicio de Proteccién al indio y Localizacion de Trabajadores
Nacionales (SPILTN), SPI y FUNAI.

En distintos momentos histdricos, las comunidades indigenas fueron
interpretadas de manera divergente: consideradas como obstaculos para la consecucién
de una identidad nacional moderna en ciertos contextos, y como el ideal mismo de la
nacién en otros. En este ultimo escenario, se perpetud una jerarquia que elevaba a
ciertos grupos a la categoria de "deseables", contribuyendo a la marginalizacién
sistematica de aquellos que no se ajustaban a esa conceptualizacién. En este sentido, la
estrategia de desaparicion no solo buscaba la exterminacidn, sino que también tenia
como objetivo la fragmentacidn politica y social, estableciendo limites discriminatorios
gue excluian selectivamente a quienes no se alineaban con la perspectiva dominante.

Estas narrativas han contribuido a forjar, como argumenta Cunha (1992), una
estructura colonial que, a través del ejercicio del poder, ha legitimado tanto el exterminio
de poblaciones indigenas como la usurpacién de sus tierras. En el campo imaginario se
han generado discursos acerca del "indio" que operan bajo una légica de expectativas
de desaparicién. Estas expectativas incluyen procesos de otredades, silenciamientos y
categorizaciones bajo la racializacién. Mas que meramente representar una retdrica,
estas narrativas han actuado como dispositivos reguladores de las existencias indigenas.

La nocidn de desaparicidén, en este contexto, trascendia la mera consideracién
del exterminio fisico; también implicaba cuestionar quién tenia el derecho de ser
reconocido como "indio" dentro de la nacidn, involucrando procesos de categorizacién,
estigmatizacion y marginalizacion que funcionaban como mecanismos de regulacion y

control en los dmbitos social y politico.

202



El Marco Temporal de 1988 evidencia la continuidad de dinamicas que
contribuyen a la desaparicién de las comunidades indigenas al establecer criterios
temporales especificos para la demarcacién de sus tierras. Esta imposicién, presentada
bajo el pretexto de un enfoque democratico, exige que los indigenas validen su presencia
fisica en el territorio desde la llegada de los colonizadores hasta 1988. La fecha requerida
coincide con el marco de la primera Constitucion brasilefia, que conté con la
participacidon indigena y marca el fin de la tutela indigena en Brasil, como se refleja en la
construccion de los articulos 231 y 232, los cuales abordan la proteccidon de sus tierras,
entre otros derechos humanos fundamentales.

Este requisito de demarcacién de tierras indigenas implica una doble distorsidn:
en primer lugar, oculta el genocidio persistente sufrido por los indigenas, y, en segundo
lugar, menosprecia sus formas de vida, ya sea a través del ocultamiento o la movilidad
ndmada, estrategias empleadas para resguardarse de la violencia y llevar a cabo rituales
cruciales para su comunidad. Por esa razdn, este estudio se propuso reflexionar sobre lo
que sostiene la inscripcién del tiempo en el Marco Temporal de 1988.

Verificamos una imposicion de una temporalidad democratica que se justifica
para obstaculizar la demarcacién de las tierras indigenas. Por otro lado, la gestién de esa
temporalidad de 1988 realiza mimesis con la estructura significante del tiempo del
capital y de acumulacién, al tiempo que expresa la voluntad globalizante del
neoliberalismo. Esto se evidencid a partir de un analisis sobre los actores que defienden
el Marco Temporal, con base en documentos de estudios de investigacion de las
entidades indigenas como APIB e indigenistas como Cimi, ademas de estudios
académicos sobre actores del agronegocio.

Ademas de identificar a estos actores, este estudio se propuso desentranar el
discurso del Marco Temporal de 1988 tal como aparece en discursos politicos, tanto de
ministros y congresistas como de los propios integrantes de la antigua Funai, asi como
en los textos de proyectos de leyes y votos.

A través de este analisis, se destaca de manera prominente la utilizacion de
conceptos asociados a la modernidad y al desarrollo en los discursos politicos
examinados, resaltando los siguientes puntos:1.La conceptualizacion del territorio como
un simple sinédnimo de espacio geografico no solo favorece la disociacidon colectiva, tanto

entre el cuerpo-territorio como entidad materna, sino que también refleja una
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perspectiva neoliberal que concibe el territorio desde un enfoque funcional, econémico
y politico para satisfacer los intereses dominantes. En este contexto, se descuidan la
construccién de relaciones politicas, afectivas y de resistencia, ya sea contra el despojo
o la deshistorizacion del territorio. Estas relaciones no solo acumulan tiempo, sino que
también generan otros tiempos, produciendo significados diversos en un espacio que
implica no solo convivencia, sino coexistencia. Sin embargo, todo este significado se
despoja cuando el territorio se reduce a un simple espacio geografico.2. Al abordar el
territorio como una categoria analitica, se redefine este como un objeto de andlisis
material y lucrativo dentro del juego politico.

Tanto en su aspecto conceptual como categoria, encontramos los siguientes
sintomas:

1. Negacion de los despojos historicos y de los modos de vida, acompafada de
una paradoja en la cual, al mismo tiempo que se niegan, se defiende la tradicionalidad.

2. La liquidaciéon del territorio como madre, despojandolo de su cualidad
femenina y su condicién de cuerpo territorial, revela un proceso que menosprecia la
conexion vital y simbdlica entre el territorio y el femenino.

3. Se identificd una negacién de los derechos originarios, ligada a la construccién
de relaciones de poder en torno al territorio. En este contexto, el interés por el territorio
se manifiesta como propiedad, busqueda de lucro, intereses econdmicos y, en ciertos
casos, incluso invasiones. La lucha por la demarcacidn de tierras indigenas se convierte
asi en un espacio de resistencia, donde los discursos juridicos, las categorias historicas y
las narrativas de poder chocan y se entrelazan.

4. La imposicion de limites temporales mediante la tesis politica del Marco
Temporal puede entenderse como un intento de consolidar el control sobre los recursos
y territorios, reproduciendo asi dindmicas coloniales de apropiacién y explotacién.

5. La asociacién de la figura indigena con el atraso genera interrogantes acerca
de la legitimidad de su identidad, particularmente en el caso de los indigenas mestizos.
Esta interpelacién se intensifica al confrontarlos con la figura del indigena amazénico,
configurando la percepcidon de una autenticidad disminuida en comparacién con sus
pares selvaticos. Estos planteamientos son empleados estratégicamente para persuadir
a la sociedad civil, insinuando que respaldar la legalizacion de tierras indigenas es una

accion obsoleta que relegaria a la nacidon a una posicién de retroceso. En este dilema
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yace la clave para justificar el racismo, al sugerir que la modernizacién implica renunciar
a las practicas y derechos indigenas, contribuyendo asi a la construccion de una narrativa
discriminatoria y racialmente sesgada.

En una observacion relevante, se destaca la ausencia significativa del término
"racismo" en el discurso politico de las protestas indigenas. Este fendmeno puede ser
atribuible a consideraciones relacionadas con la eleccion de terminologia o matices de
mas complejidad.

Las protestas se han centrado principalmente en la demarcacién de las tierras
indigenas. Desde la instauracion del Marco Temporal en 1988, consignas adicionales,
como "nuestra historia no empieza en 1988", han subrayado la relevancia de la
dimension temporal como una herramienta simbdlica sujeta a disputa de significados.

Ademads de considerar esa disputa de temporalidad, el colectivo “urucumirim”,
desligado de cualquier entidad indigena o indigenista, nos conmind a la reflexion al
incendiar la estatua del descubrimiento y plasmar en sus cimientos el mensaje "Marco
Temporal ndo”, que este marco, lejos de ser una manifestacion contemporanea de las
dindmicas histdricas de desposesion, exhibe estructuras coloniales. Esta conexién con lo
"colonial" implica ramificaciones significativas en las actuales relaciones de poder,
identidad, territorio y memoria.

Reflexionar sobre estas conexiones parecia una tarea ardua debido a la limitacién
del Marco Temporal al ambito juridico. Ademas, la determinacién sobre el futuro de las
demarcaciones de tierras indigenas en Brasil recaeria en los ministros de la Suprema
Corte, dentro de un espacio que ya habia anclado sus raices en la planificacién de la
propia ciudad de Brasilia, un entorno moderno, colonial y religioso. También nos
enfrentariamos a un tiempo moderno del derecho que se valdria del lenguaje
burocratico para tomar decisiones. Como sabemos, el tiempo burocratico de la
modernidad busca controlar y organizar su propia eficacia.

Al observar este escenario, reconocimos que la imposicion temporal del Marco
Temporal de 1988 se utiliza del contexto democratico, para gestionar el tiempo del

neoliberalismo y expresandose a través de un lenguaje colonial y burocratico.

Conexion entre archivos
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Considerando la propuesta politica planteada por el colectivo “urucumirim”, se
emprendié la construccidon de archivos heterogéneos con el objetivo de examinar las
interrelaciones existentes entre el Marco Temporal de 88 y diversas tematicas, tales
como cultura, legislacion, género, raza y memoria familiar. Para ello, se exploraron tres
estampas que abordaban temporalidades distintas, estableciendo conexiones politicas
con la formulacién del referido Marco.

La reflexidon acerca de las conexiones entre el Marco Temporal de 88 y las
estructuras coloniales de la nacion demandé un analisis detenido sobre la manera en
que "lo indigena" se acomoda en las sintaxis nacionales presentes en cada capitulo. Aqui,
se explord la inclusion y la funcién de "lo indigena" en términos de cdmo esta integrado
o reconocido en el marco mas amplio de la nacion.

Encontramos dentro de un panorama general algo ya sostenido por los
antropdlogos brasilefios como Manuela Carneiro da Cunha, Antonio Carlos Souza Lima'y
Jodo Pacheco de Oliveira que la identidad indigena en Brasil todavia es tratada como una
condicidn transitoria y evolutiva. Esta condicion no solo sirve a los intereses de la nacién,
sino que también responde a los objetivos politicos de organizaciones gubernamentales,
como apunta Rita Ramos. Sin embargo, en este caso se alude a una condicion del
indigena como una identidad esencializada, la cual sera empleada como una
herramienta para satisfacer los intereses politico-laborales de estas organizaciones.

A partir de este analisis consideramos que ese modelo esencialista de lo indigena
sirve no solo a los intereses de la nacion, sino a intereses politicos de organizaciones no
gubernamentales. Considerando estas dinamicas, rehacemos la pregunta: "éQué lugar
el indio ocupa y desocupa en la nacion?" Aborda tanto la posicion que ocupa como
aquello de lo cual se libera o se excluye el indigena en la nacién. Este cuestionamiento
considera no solo la presencia del indigena en la sintaxis nacional, sino también las
dinamicas de ocupacién y desocupacién, sugiriendo una evaluacién mas amplia de la
relacion y la interaccién entre los pueblos indigenas y la nacién.

Se observé durante la discusion del segundo capitulo que el legado del
neoliberalismo influyé en la creaciéon de politicas por parte del Banco Mundial y el Fondo
Monetario Internacional (FMI), las cuales abogaban por el reconocimiento cultural de

las poblaciones indigenas en aras del crecimiento econdmico. Las directrices alineadas
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con el neoliberalismo incluian enfoques que reconocian la diferencia y la diversidad
cultural.

Durante el gobierno de Collor (1990-1992), se instrumentalizaron estas politicas
para implementar la tutela indigena bajo una perspectiva cultural. Es decir, la cultura es
concebida como aquello que particularizaba la nacidn brasileiia, era presentada dentro
de la esfera emocional del orgullo al referirse a los atributos inmutables y homogéneos
de la nacién.

A pesar de la vigencia de la Constitucion de 1988, que marcé el fin de la tutela
impuesta por la dictadura civil-militar brasilefia, Collor, a través de una declaracién
publica y respaldado en un discurso de promocién de la convivencia pacifica, trabajé
desde lo que denomind de "perfeccionamiento" de la tutela, con el objetivo de
establecer una practica mas moderna.

La perfeccion de la tutela se manifiesta en la creaciéon de categorias que
representan a indigenas liberados de esta tutela, tales como indigenas emancipados y
aculturados, junto con el establecimiento de la ciudadania indigena. Todas estas

III

categorias fueron usadas como subterfugios semanticos como liberacion del “indigena”
de una condicion opresiva. Sin embargo, significaba renunciar a la identidad indigena,
constituirse en brasilefos, lo que resultaria en la pérdida de los derechos territoriales,
facilitando asi alianzas con el proceso de modernizacion.

En este contexto, el impulso hacia la modernizacion conllevd la integracién de los
indigenas en la sociedad contempordnea, al mismo tiempo que se sostenia la vision
estatica y esencializada del indigena tradicional. Esta dualidad generé efectos simbélicos
al representar al indigena como ajeno a la cultura moderna y marginado en el tiempo
contemporaneo, resultando en la desvinculacién de las culturas indigenas de sus
procesos histéricos. En términos materiales, esta dualidad contribuyé a la
desapropiacion de los territorios indigenas.

El manejo y la domesticacién de la cultura se disfrazan bajo el discurso de
pacificacion. Para sostener esta nocidn de pacificacion, fue necesario establecer la figura
de un indigena "permitido", capaz de reproducir cddigos culturales conocidos, aquellos
familiares y que no generaran extrafeza en el universo multicultural de la nacion.

En el tercer capitulo, se observd la dualidad entre la imagen del indigena

tradicional y el indigena considerado como sujeto de derechos, tanto durante el juicio
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del Marco Temporal en la Suprema Corte como en el marco del derecho moderno. La
representacion de los pueblos indigenas en este proceso puede interpretarse como un
cruce simbdlico dentro de la nacién. La presencia de abogados indigenas vistiendo
atuendos tradicionales, que sin duda representaban los valores culturales de sus
comunidades y su ancestralidad, también podria ser vista como la encarnacién de
"indios oficiales" de la nacidn. Al observarlos, es posible establecer conexiones vy
asociaciones con narrativas oficiales que han romantizado la figura del "indio" desde la
época colonial, generando una imagen en conflicto con la nocidn positivista de sujetos
de derechos.

De manera similar, durante la discusion del ultimo capitulo, exploramos la
dualidad de la mujer indigena, presentdndose en ocasiones como inddcil y vergonzosa,
mientras en otras instancias es simbolo de orgullo y resistencia.

Cuando me refiero a un "modelo de indigena" aceptado en la nacion, estoy

haciendo alusidn a un espacio definido por lo colonial, lo masculino, la tutela, la

I ", III

sumision, la sujecion vy la fijacion del “tradicional”. Este espacio, a menudo presentado
como un emblema o una estampa nacional, constituye un paisaje de pertenencia que
refleja una estructura arraigada en la historia colonial y en normas de género
preestablecidas.

La nocidon de un "indio expurgado" implica consideraciones temporales vy
procesos de politizacion que influyen en la configuracién de estos expurgos dentro de la
sintaxis de la nacién. Este término sefiala la eliminacion selectiva de elementos
considerados indeseables o discordantes con la narrativa nacional dominante, siendo un
fendmeno que se inserta en el discurso politico y en las construcciones temporales que
dan forma a la identidad nacional.

Vimos en los tres capitulos el expurgo como reconocimiento de la fuerza del
campo simbdlico en la construccién de indigenas permitidos o no que nos permite
imaginar la construccién operativa de las légicas de dominacidn, subyugacién vy
estrategias de despojos de tiempos diferidos.

Por lo tanto, es crucial delinear el expurgo como una categoria de analisis (formas
de interpretar lo indigena en Brasil, sus dinamicas, como fricciones) y como una

operacion practica (en diferentes momentos histéricos). El expurgo forma parte de una

dindmica, es decir, no tiene las caracteristicas de un dato, pero constituye un matiz de
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pensamiento histérico de la nacidn. Los procedimientos de expurgo no solo buscan
preservar los ideales nacionales, sino también permanecer disociados del pasado,
sugiriendo que el pasado no guarda ninguna relacidon con una historia compartida.
Cuando hablamos del Marco Temporal de 1988, observamos que su implantacién
depende de su articulacidon en un discurso histérico sobre quién es el indio en la nacién

|ll

brasilefia. Vimos que la figura del “indio permitido” en la nacidn, que pasé por el proceso

de expurgo, es usada como recurso politico para justificar el Marco Temporal de 1988.

Resistencias

No obstante, la exploracién de cuerpos heterogéneos, la funcion del Estado vy las
diversas formas de resistencia en cada capitulo resultaron cruciales para comprender
gue los actores involucrados en las dindmicas de poder no se limitaban exclusivamente
al dmbito estatal, y que la tensidn no se desplegaba de forma simplista y binaria entre
los agentes estatales y los pueblos indigenas. Al profundizar en las formas de resistencia
por parte de las comunidades indigenas y los defensores de sus derechos, se hace
evidente que la persistencia de la colonialidad se manifiesta incluso en las entidades
ambientales que se consideran progresistas. Estas entidades, al igual que el Estado,
influyen en la creacidn de modelos de representacion indigena. Sin embargo, estos
modelos estdn moldeados por sus propias dindmicas internas y condicionados por las
relaciones politicas que mantienen con sus financiadores. De esta manera, se revela una
complejidad en las interacciones entre los actores involucrados en la lucha por los
derechos indigenas, donde incluso las instituciones progresistas pueden ser permeadas
por elementos colonialistas.

En la exploracidn de las diversas formas de resistencia, se destacd que no todas
buscan necesariamente desafiar o eliminar por completo los conceptos coloniales. En el
primer capitulo, observamos resistencias que generan tensiones en torno al concepto
de cultura. En los capitulos 2 y 3, se reveléd que los simbolos coloniales fueron
interpretados y resignificados; es decir, se eligid conscientemente emplearlos de manera
estratégica. Este enfoque estratégico demuestra una complejidad en las estrategias de
resistencia que van mas alla de una simple negacién de los elementos coloniales.

Vimos en segundo capitulo que las performances de la identidad son

“movilizadas” por las estructuras hegemonicas del multiculturalismo — ya no eran luchas
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directamente sobre el tema de demarcacidn de tierras indigenas, sino en el plan cultural.
acompafiando las voces indigenas desde sus participaciones en importantes
conferencias como en la ECO 1992, notamos un discurso politico contra la cultura como
promocién de la diversidad cultural y la exposicién de arte de Sao Paulo, la preocupacién
por pensar en la cultura desde alteridades otras. Asi, la desestabilizacion del concepto
de cultura como tradicién inmutable se convierte en un elemento clave en la articulacion
de las luchas indigenas durante este periodo, desafiando las narrativas hegemonicas de
pacificacion y tutela.

En el tercer capitulo, se evidencié que, durante el juicio del Marco Temporal de
1988, cuatro abogados indigenas participaron activamente, llevando a cabo la defensa
en oposicidn a dicho marco. De manera notable, lo hicieron con los rostros pintados y
portando "cocares", elementos que introducian una dimensién visual que tensionaba
con la tradicion rigida, colonial y positivista de la Suprema Corte. La representacién de
un paisaje indigena en este contexto contrastaba con la concepcion tradicional del
indigena como una victima masacrada, desplazandolo hacia la posicién de sujeto de
derechos, aunque sin alcanzar plenamente su reconocimiento.

Es pertinente destacar que los abogados indigenas emplearon de manera
estratégica el discurso juridico moderno, recurriendo tanto a leyes coloniales como a
conceptos legales contempordneos para lograr ser escuchados por los ministros de la
Suprema Corte. En el complejo escenario del enfrentamiento juridico en torno al Marco
Temporal, emergié con mayor visibilidad la categoria de los “guardianes de las florestas”,
quienes buscaban no solo apoyo local, sino también un respaldo a nivel global. La
difusion internacional de esta categoria suscita interrogantes acerca de sus matices, asi
como de las diversas interpretaciones y expectativas que genera en distintos contextos
politicos y culturales.

Sin embargo, su empleo genera un impacto dual. Por un lado, impulsa el respaldo
social y el reconocimiento de los pueblos indigenas como figuras cruciales en la
preservacion de la naturaleza. Por otro lado, se observa una sutil resurreccion de la
reinterpretacién colonial, persistiendo la imagen del "buen salvaje". Esta perspectiva,
ademas de fijar y reducir al indigena brasilefio al indigena amazénico, tiende a pasar por
alto la existencia de los indigenas urbanos, quienes han alcanzado roles destacados en

la sociedad contemporanea.
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En el cuarto capitulo, se observé que la resistencia se configura a partir de una
perspectiva “otra” del mestizaje; no se trata de un proyecto genocida enfocado en la
relacion armédnica y metaférica entre el hombre y la mujer como fundamento del
mestizaje, sino que se percibe como una brujula orientada hacia los linajes indigenas que
se intentaron borrar. Durante la exploracion de estos linajes, se evidenciaron sus
impactos en la construccion de las "identidades politicas”; a través de la anécdota de la
abuela cazada con lazo, se establece una afirmacion simbdlica vinculada con la memoria
colectiva mestiza.

Esta anécdota desencadend la busqueda de linajes indigenas que se creian
perdidos, contribuyendo asi a posicionar el mestizaje como un acto de desobediencia.
Al cuestionar la presencia mitica de la abuela indigena en el arbol genealdgico de las
familias brasilefias y evidenciar el borrado de sus memorias por la verglienza, la narrativa
desestabilizé la figura de la abuela indigena como una presencia mitica en el arbol
genealdgico de las familias brasilefias debido a la marca de su subordinacién histdrica.

Ademas, tensiona con la idea de "romance fundacional" responsable por
dulcificar la figura materna que atravesoé forzadamente un nuevo mundo, (CATELLI,2020)
y revela el estupro colonial, haciendo referencia a situaciones de violacién y conquista
forzada durante la colonizacién y en tiempos actuales. En este contexto, la narrativa
revela las complejidades y conflictos relacionados con la construccién de identidades y
la memoria colectiva en el contexto brasilefio, especialmente en lo que respecta a las
experiencias indigenas contemporaneas y la historia colonial.

Por otro lado, este fendmeno se revela como un vinculo metonimico
potencialmente peligroso con estas comunidades, dado que propicia el oportunismo
tanto por parte de mestizos dentro de la sociedad civil como de mestizos que ocupan
posiciones de poder, quienes asumen una identidad indigena sin pertenecer realmente
a dichos pueblos.

Aun en este capitulo, observamos que el mestizaje funciona como desobediencia
a través de la tension del pardo, entendido tanto como concepto como categoria censal.
La instauracién de la categoria "pardo" se concibidé con el propdsito de fomentar una
politica de blanqueamiento en el pais, mediada por una manufactura politica del

mestizaje.
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Ademads de cumplir con la retdrica del mestizaje, esta categoria se utiliz6 como
un instrumento de estratificacion que, simultdneamente, obstaculizé los recursos, las
iniciativas y la esfera politica, especialmente en relacion con las comunidades indigenas.

Mds alld de la imposicion del censo que registraba a las comunidades
tradicionales como "pardas" debido a la inexistencia de la categoria "indigena", estos
datos se utilizaron estratégicamente para despojar a dichas comunidades de sus
derechos. Esta estrategia se origind, en parte, por la falta de reconocimiento al no estar
debidamente registradas. Ademds, cuando la existencia de estas comunidades se
confirmaba mediante dictdmenes antropoldgicos, aquellos interesados en apropiarse de
las tierras indigenas recurrian al discurso del mestizaje para forjar su identidad racial y
étnica, basandose en la premisa de que eran un grupo étnicamente mezclado.

La reflexidn instigada por la poesia de Krexu y sus fragmentos, empleados por
destacadas representantes indigenas, incluida la primera mujer indigena en asumir el
cargo de Primer Ministerio Indigena en la historia brasilefia, fue concebida con el
propdsito de obtener respaldo de la sociedad civil en la lucha contra el Marco Temporal
de 1988. Es decir, aquellos de nosotros que llevamos esta herencia en el corazén nos
vemos en la obligacién de apoyar la causa indigena, con el fin de no respaldar
inadvertidamente a quienes (principalmente diputados, hacendados e invasores de
tierras) actuan en contra de los pueblos indigenas y que tienen sangre indigena en sus
manos al recurrir a la violencia.

Al abogar por el respaldo a la causa indigena y subrayar la relevancia de la
transmisién de la herencia materna indigena, se desestructura el paradigma de la
vergilienza arraigado en dicho linaje, desde una perspectiva fundamentada en el sentido
de responsabilidad y solidaridad con la causa indigena. En este contexto, la verglienza
experimenta una transmutacién semantica, alejandose de su carga emocional
tradicional para transformarse en una expresidn politica consciente, manifestdndose
como un compromiso politico.

Observamos que incluso después de que la Suprema Corte declarara la
inconstitucionalidad del Marco Temporal de 1988 a través del RE-10173365 y concluyera
el juicio el 27 de septiembre de 2023, con 9 votos en contra y 2 a favor de la tesis del
Marco Temporal, se promulgé el 28 de diciembre de 2024 la Ley n. 14.701, elaborada en

el Congreso Nacional, que modificaba el articulo 232 de la Constitucion Federal. El
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entonces presidente de la Republica, Luis Ignacio Lula da Silva, comunicé a través del
"mensagemn.536" el 20 de octubre de 2023 las razones de su veto parcial contra todos
los articulos de la mencionada ley que intentaban imponer el Marco Temporal de 1988,
después de haber escuchado a los Ministerios de Derechos Humanos y Ciudadania,
Medio Ambiente y Cambio Climatico, Justicia y Seguridad Publica, Pueblos Indigenas y la
Procuraduria General de la Unién.

Es importante subrayar que los vetos presidenciales son sometidos a evaluacién
por parte del Congreso Nacional durante una sesién conjunta. En este contexto, los
legisladores tienen la facultad de decidir si mantienen o derriban el veto. La derribada
requiere votos favorables de la mayoria absoluta de diputados y senadores. En el caso
referido, la ley fue publicada con una modificacién minima de su tenor original, dado
qgue el Congreso Nacional rechazdé parcialmente el veto presidencial, es decir, optd por
mantener los articulos que se enmarcan en el contexto del Marco Temporal de 1988.

El mero hecho de que la ley 14.701/2023 haya sido aprobada por el Congreso
Nacional provocé el ataque de los terratenientes contra el pueblo Ava Guarani del
Tekoha Guasu Guavird, en Parang, en visperas de la Navidad, conforme consta en nota
del CIMI®®. Debido a toda la gravedad que gira alrededor de eso, la APIB publicé un
informe®! comunicando que considera la referida ley genocida y que se estd gestionando
una medida cautelar, es decir, la suspension de la ley, asi como la solicitud de una
audiencia directa con los ministros del Supremo Tribunal Federal (STF).

Es relevante subrayar nuevamente que la dindmica politica que rodea el Marco
Temporal alude a la imposicion de una temporalidad que niega la existencia de los
pueblos indigenas en el periodo previo a la promulgacion de la Constitucion Federal de
1988. Este escenario evidencia que la problematica trasciende la aplicacidon de un
derecho especifico; en su lugar, constituye una disputa de temporalidad.

Por esta razdn, la pregunta central sobre este tema no deberia enfocarse en la

demolicion del Marco Temporal de 1988, sino en el desmantelamiento de la operacién

0 CIMI. (2023, diciembre). O Marco Temporal n3o saiu de pauta. https://cimi.org.br/2023/12/o-
marco-temporal-nao-saiu-de-pauta/.

61 APIB. (2023, diciembre 28). No STF, APIB protocola a¢3o e pede que Lei do Genocidio seja
declarada inconstitucional. https://apiboficial.org/2023/12/28/no-stf-apib-protocola-acao-e-pede-que-
lei-do-genocidio-seja-declarada-inconstitucional/.
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de expurgo, sino mas bien en la desarticulacion de la operacién de depuracién que lo
respalda, confiriéndole un monopolio total en la gestidn y control de la temporalidad.

Esta operacidén no solo contribuye al borrado de la existencia indigena hasta
1988, sino que también fomenta la sospecha en torno a la presencia y el reconocimiento
de los pueblos indigenas en tiempos contemporaneos. En el primer caso, se sugiere
practicamente la inexistencia de rastros indigenas, mientras que en el segundo caso, la
sospecha se alimenta mediante la imposicidon del estereotipo del indigena como una
entidad "tradicional".

Como hemos observado, la modernidad se apropia del concepto de lo
“tradicional” de manera selectiva y, con frecuencia, lo instrumentaliza de formas que
ofrecen mds revelaciones acerca de las narrativas de la ideologia occidental que sobre
los modos de comprender el mundo. Este concepto se produce de manera constante en
situaciones de encuentro y se encasilla dentro de categorias predefinidas, como "indio"
o "indigena", perpetuando asi la colonialidad del significado.

El concepto de “lo tradicional” abarca las tierras tradicionales, construyendo una
percepcidn que, si bien estatica, en realidad engloba una variedad de formas en las que
las comunidades han ocupado el territorio y han vivido en él a lo largo de un continuo
cronolégico o a través de vinculos que perduran a lo largo de diversos intervalos
temporales. A través de estos conflictos temporales, se evidencia cdmo la modernizacién
de la nacién se encuentra inextricablemente ligada a la manipulacién de la nocién de lo
tradicional, siendo en algunos momentos marginada y en otros aceptada, siempre y
cuando adquiera un valor positivista.

En relacidn con esta discusidn, incorporo una reflexién contempordnea del lider
indigena Ailton Krenak, la cual él ha designado como "futuro ancestral". Este enfoque
implica una apreciacién de la habilidad para amalgamar la herencia ancestral con las
aspiraciones y desafios del presente. Este enfoque genera una trama narrativa que
enriquece la comprensién de los procesos histéricos vinculados a la identidad vy la
trayectoria contempordneas.

Al referirse a la ancestralidad y atribuirle la nocién de futuro, Krenak, establece
una relacién que plantea una antitesis a la modernidad, desafiando asi la linealidad y la

supuesta conclusién de la narrativa moderna. Esta perspectiva ancestral sefala que hay
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mas capas y dimensiones en la comprensidon del tiempo y la identidad de lo que la
narrativa moderna puede abarcar por si sola.

En un primer nivel, Krenak subraya que la didspora, en este contexto, no se trata
de una desconexidn definitiva con los lugares ancestrales, sino mas bien de movimientos
especificos y relacionales. Este enlace se caracteriza mads por sus conexiones temporales,
generando asi una proyecciéon hacia un futuro alin por manifestarse. Ademas, la
concepcidn de Krenak en torno al "futuro ancestral" se fundamenta en la consideracién
del ancestral como fuente primordial de conocimiento.

Esta nocion impulsa un futuro colectivo que, crucialmente, incorpora una
conciencia profunda de la naturaleza como parte intrinseca de la ecuacién. En ultima
instancia, se busca establecer una conexién simbdlica y emocional tanto con el pasado
como con el devenir, con la finalidad de movilizar apoyo politico. Este respaldo,
particularmente dirigido a la causa indigena, se presenta como una respuesta estratégica
frente al desafio representado por el Marco Temporal de 1988, considerado como la
amenaza mas significativa para los pueblos indigenas en Brasil. La complejidad inherente
a esta propuesta conceptual resalta no solo la riqueza de la comprensidon temporal, sino
también su utilidad movilizadora en el ambito politico.

La pregunta "éQué haria la nacién brasilefia si el indio hubiera 'desaparecido'?"
plantea una reflexién compleja con el objetivo de poner de manifiesto la importancia
simbdlica de los indigenas en el imaginario nacional. En lugar de simplemente buscar un
reconocimiento evidente de la contribucion esencial de los pueblos indigenas a la
identidad y la historia de Brasil, esta interrogante invita a reflexionar sobre las
implicaciones y consecuencias que tendria para la nacién si no fuera posible llevar a cabo
los procesos de expurgo de los indigenas. De esta manera, incita a la audiencia a

contemplar los sintomas de la ausencia de los indigenas en la nacién.
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